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 چکیده
در مورد تواتر قرائت قرآن کریم، نظر امامیه بر انحصار تواتر در قرائت حفص و نظر مشهور 

که حصـول شـرط ضـروری تـواتر  قرائات سبعه است؛ حال آنمیان اهل سنت بر اجماع جمیع 
، در بیش از یک قرائت ممکن نخواهد بود؛ زیـرا �نقل، در صحت انتساب قرائت به نبی اکرم 

فرمودند، هر آیه از قرآن کریم بیش از یک بار بـر پیـامبر نـازل  �که امام صادق  گمان چنان بی
خواند؛ بنابر این ادعـای  ورت بر مردم و صحابه مینشده و نبی اکرم نیز آیات را فقط به همان ص

تواتر در مورد تمام قرائات سبعه با پرسشی جدی روبرو است. علاوه بر این، بـا بررسـی راویـان 
رنـگ  شود که اقبال عموم جهان اسلام بـه ایـن شـیوه قرائـت و کم سند روایت حفص روشن می

سبت به حفـظ بـی دخـل و تصـرف وحـی شدن سایر قرائات اجتهادی ریشه در اهتمام تابعین ن
کید قرآن و سیره متشرعه دارد. بـر اسـاس نظـر برگزیـده در ایـن نوشـتار، تنهـا  الهی بر مبنای تأ

 نسبت داد، روایت حفص از عاصم است.  �توان با اطمینان آن را به رسول خدا روایتی که می
 

 یخ قرائت. قرائات سبعه، حجیت، اجماع، اجتهاد، نقل راوی، ش واژگان کلیدی:

                                                           
یافت:. � یخ در یخ تأیید:و  ٠١/٠٥/١٣٩٨ تار  .١٦/٠٧/١٣٩٨ تار
 farohani@gmail.com :استاد سطوح عالی حوزه. ��
 : : (نویسنده مسئول)جامعة الزهراء ریتفس ٣پژوه سطح دانش. ���
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 مقدمه
های اندکی در میان فرق اسلامی در رابطه با ضـرورت تـواتر قرائـت قـرآن وجـود  مخالفت

اند کـه تنهـا متنـی بـه  اکثر قریب به اتفاق علمای مسلمان از صدر اول چنین اعتقاد داشته. دارد
ان زمـان قرآن امری حقیقـی اسـت کـه از همـ . زیراشود که متواتر باشد عنوان قرآن پذیرفته می

و چـه  �گرفته و افراد بسیاری چه در زمان پیامبر قرار میقرائت آن مورد آموزش و   آیه  نزول، آیه
چنین متنی را به هـیچ رو . اند خوانده تاریخی آن را می  ها بدون هیچ وقفه زمان  بعد از آن در همه

پیامبر اسلام   معجزهترین  مهم از سوی دیگر قرآن. توان با خبر واحد و بدون تواتر ثابت کرد نمی
هـر . سـتا هـا بـرای همـه زمانای   قرآن معجزه. است که با سایرمعجزات یک تفاوت مهم دارد

که پیامبر اسـلام نیـز از آن قبیـل معجـزات  چنانـ  پیامبری در زمان خود معجزاتی داشته است
 و یقـین مخاطبـان در قطـعها  در تمام آن اند ـ که خبرواحد برای ما نقل شده داشتند که اغلب به

جنبـه هـا  زمان  بـرای همـه توانـد یم معجـزهیـک  اهگ ی آنول ؛کرد کفایت می زاعجآن ا پذیرش
های بعـد منتقـل  پذیر به نسـلتردیدنا و به صورت با همان قوت اول حفظ کند اخود ر یزاعجا

ی اخبـار تواتر شـرط ضـرور شد. به همین دو دلیلاب مورد نقل و تأیید تواترکه به صورت مشود 
 .  قرائت است

ای واقعی است که شواهد تاریخی فراوانـی بـر  از دیگر سو وجود اختلاف قرائات نیز پدیده
قرائـات  اسـت کـه از میـان ایـنپرسـش حـال . واضحی استتلاشی آن وجود دارد و انکار آن 

 پرسـش، متـواتر اسـت؟ ایـن یک کـدامـ  که محدود به هفت یا ده قرائت نیـز نیسـتـ  مختلف
ای قدیمی است که از قرن دوم هجری به آن پرداخته شده و در مورد آن مطالبی گفته شده  لهمسأ

  انـد و برخـی نیـز همـه برخی با قرار دادن شرائطی دست به گزینش در میـان قرائـات زده. است
 . اند قرائات را متواتر دانسته

به بیانی گویـاتر آن است که متعلق این تواتر ضروری چیست؟ یا پژوهش اصلی این  مسأله
در میان قرائات مختلفی که برخی برای ما روایت شده و بسیاری از بین رفتـه اسـت کـدام یـک 

سـایر قرائـات در چـه  مسـلمانان بـوده اسـت؟مـورد قبـول شرط تواتر را به دست آورده و قرآن 
 یتـو بـه چـه قرائ کردنـد یاز حفص در رابطه با قرآن چه م شیمردم پسطحی از اعتبار هستند؟ 

 خواندند؟ یقرآن م
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و اندیشمندانی از » البیان«در �هرچند پیش از این بزرگانی از فقها چون آیت الله خویی 
اند؛ امـا  به این موضوع پرداخته »تاریخ قرآن کریم«حوزه علوم قرآن چون دکتر حجتی در کتاب 

اصر آیـت اللـه فاضـل در این پژوهش بر آنیم تا موضوع تواتر قرائات را از منظر عالمانه فقیه مع
بررسی و تقریر نموده؛ پس از بیان دلایل عدم امکان تواتر بیش از یک قرائت، گامی  �لنکرانی

نو برداشته، با استناد به اخبار مربوطه، به تعیین آن مصداق منحصـر بپـردازیم. بـا تعیـین عـدم 
اهد شد کـه روشن خو �صحت انتساب بیش از یک قرائت متواتر قطعی الصدور به نبی اکرم 

قرائت حفص، قرائتی مشهور در ردیف سایر قرائـات سـبعه نیسـت کـه صـرفاً بـه دلایلـی مثـل 
 تعصب مذهبی یا اقبال عمومی بر سایر قرائات برتری یافته باشد. 

 اختلاف قرائاتـ  ۱
پیدایش اختلاف در شیوه قرائت قرآن امری قطعی میان فـرق اسـلامی اسـت کـه ریشـه در 

نبـودن علامـت و  ،نقطه بودن حـروف مشـابه بی ،ی و نارسا بودن خط عربیعواملی چون ابتدای
 :١٣٧٧تاریخ قرآن کریم،  حجتی،( اختلاف لهجه در عرب ،نبودن الف در رسم الخط، حرکت

 ٢٠: ١٣٩٢، پژوهشی در علم جدیـد، علامیلاد اسلامی (اختلاف مصاحف ب ،)٣٠٧ـ  ٣٠٢
ایـن پدیـده رفتـه رفتـه گسـترش و . گـردد برمی هجری ٢٥) داشته و نمود اولی آن به سال ٢٢ـ 

 . در قرن چهارم به صورت محدود و منضبط درآمدکه  این ظهور بیشتری یافت تا

 برای اثبات قرآنیت قرآن ضرورت تواتر قرائاتـ  ۲
* هُ وَ قرُْءَانـَهُ نَا َ�ْعَ يإنِ� عَلَ * لاَ �رُ�كْ بهِِ �سَِانكََ ِ
عَْجَلَ بهِِ مه سوره قیامه١٨تا  ١٦به دلالت آیات 

ناَهُ فَات�بعِْ قرُْءَانهَُ 
ْ
در کیفیـت خوانـدن آن  �قرآن، کتابی است خواندنی که حتی پیـامبر ههنهَُفَإذَِا قرَأَ

این اصل از چنان اهمیتی برخوردار اسـت کـه . باید تابع وحی باشد و حق دخالتی در آن ندارد
اقه بـا بیـانی تهدیـدآمیز از نادیـده سوره الح ٤٦تا  ٤٣خداوند حکیم حتی پیامبرش را در آیات 

ن ر�بّ .تَ-ِ ت گرفتن آن نهی کرده و فرموده است لَ عَلَ  7َ العَْـا�مَِ   لٌ م� قَاوِ  نَـا َ=عْـضَ يوَ �ـَوْ َ;قَـو�
َ ْ
 لِ .ـالأ

خَذْناَ مِنْهُ باِْ? 
َ
 تکلیف �این تهدید سنگین نسبت به شخص پیامبر 7َ7َ ثمُّ لقََطَعْنَا مِنْهُ ا�وَْ;ِ  7ِ مِ لأَ

نازل شده اسـت قرائـت آیـات بـوده و  چه آنکه  جا آناز . کند ن را از این جهت روشن مییسایر
کتابت فرع و تابع آن و راهکار حفظ آیات از تغییر و دگرگونی بوده است؛ شـرط صـحت قرائـت 

و همان چیزی است کـه از دو لـب مبـارک ایشـان شـنیده شـده  �قرآن تبعیت از قرائت پیامبر
باید به صورت متواتر ثابت شده باشد و  �یگر نسبت دادن هر قرائتی به پیامبراز طرف د. است

همه فرق اسلامی بر ضـرورت تـواتر  که . چنانتوان به کمتر از تواتر بسنده کرد در این مورد نمی
نسبت داده شود؛ متفق بوده و عدول از آن را مصداق  �به عنوان قرائت قرآن به پیامبر چه آنهر 

 . دانند ر پیامبر و گاهی منجر به خروج از دین میدروغ بستن ب
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حتی نسـبت دادن  بلکه ،ت قرآن، متقوّم به تواتر استینه تنها قرآن �الله فاضل از نظر آیت 
(فاضـل،  استز متوقّف بر تواتر ین به سوره خاص، شماره و ترتیب آیات و اعراب کلمات هر آیه

) از نظـر ایشـان حتـی ٥٥٦/ ١: ١٣٨١شیعه، و فاضل، اصول فقه  ١٤٤: ١٣٩٦ مدخل التفسیر،
(فاضـل، مـدخل  نیز محل اشـکال و تأمـل اسـتقرآن عدم وجود تواتر در مورد صفات الفاظ 

 .  )١٤٩: ١٣٩٦ التفسیر،

  اين ضرورت ليدلاـ  1ـ  2
در پاسخ به این اشکال که چرا در اثبات صحت قرائت که راهی جـز نقـل  �الله فاضل آیت

تواتر شرط است؛ در حالی که در مورد خبر معصـوم امکـان ثبـوت بـه  ندارد، حصول �پیامبر
وسیله خبر واحدی که دارای شرائط حجیت و اعتبار باشـد نیـز هسـت؟ علـت تفـاوت مـلاک 

 اند: مقبولیت را در دو مورد خلاصه کرده
 تیاعجاز و هـداقرآن بر  یادعای نیست؛ بلکه از جهت احکام اله انیب اولاً این ضرورت از باب

 ).  ١٤٧ی است (همان، بر تحد آن ... شمولترین شریعت آسمانی و نشانه بودن برای کامل و
ثانیاً این تفاوتِ ملاک ناشی از تفاوت در ثمره عملی است. کفایت بـه خبـر واحـد حـاکی از 

شود و قطع به صدور خبـر از معصـوم  کلام معصوم در اخذ آن خبر به عنوان ملاک عمل ظاهر می
جا که همراه با ادعای اعجاز و تحدی و هـدایت اسـت  که در کلام الهی از آن ل آنلازم نیست؛ حا

 ).  ١٤٧باید قطع به صدور آن وجود داشته باشد تا جزو معتقدات قرار گیرد (همان، 

 دلایل عقلی بر حصول تواتر
از . رسد بعد از پذیرش ضرورت وجود تواتر در قرائت قرآن، نوبت به بررسی حصول آن می

لزوم تواتر قرائت قرآن هم از جنبه واقعی ثابت است؛ هم از جنبه وقـوعی  �الله فاضل یتنظر آ
 اند: ایشان بر این ادعا سه دلیل اقامه کرده. )١٤٨(همان،  این تواتر قطعاً محقق شده است

 . که خود، مؤید حصول آن است شرط نیبر ضرورت وجود ا نیاجماع مسلم. ١
طبـق  رشیـکتابت غ تیفین از کآ زین و تماآخط در کتابت قر التزام به منحصر بودن نوع. ٢

گمـراه کـردن  جهین نوشته و در نتآن دانستن آرسم بر قر نیتخلف از اکه . عصر نزول جیرسم را
 نیچنـ توان پذیرفت علمای سلف نیز قائل بودند؛ نمی که چنانشده است و  حمل می نانامسلم

 . )١٤٥ن، (هما واقع شده باشدصحابه  یاز سو یانتیخ
 یاعجـاز و همـاوردطلب یو ادعا آن بودن دیبه جهت معجزه جاو هم قرآن؛نقل  زهیانگ ی. فراوان٣
)؛ هم به جهت جایگاه منحصـر ٤٠ـ  ٣٨و  ١٤٦ه است (همان، کردیم تیحفظ آن را تقو زهیکه انگ

 ).  ١٤٨به فرد ادبی و بلاغی که آن را برای دوست و دشمن مورد توجه قرار داده است (همان، 
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 تواتردامنه ـ  2ـ  2
اکثریت دانشمندان شیعه و علمای اهل سـنت در ضـرورت تـواتر قرائـت یـا  نقطه اختلاف

مشهور میان اهل سـنت آن اسـت . قطعیت حصول آن نیست؛ بلکه در دامنه حصول تواتر است
 ق) ٣٢٤ـ  ٢٤٥( مجاهـد ابنموجود که در قرن چهارم هجری توسط  گانه هفتکه تمام قرائات 

برخی از آنان این عقیده را به همه . به ثبت و ضبط رسید، دارای سند متواتر و بدون خدشه است
اما این گسترش از نظر دانشمندان شیعی قابل پذیرش نبـوده و . اند ده قرائت مشهور سرایت داده

ه داننـد کـه مـورد اعتمـاد و اسـتناد قاطبـ ایشان تنها قرائت متواتر را، قرائت حفص از عاصم می
 . )١٤٣(همان،  جهان اسلام است

 ررسی ادعای اهل سنت بر تواتر جمیع قرائات سبعاول ـ ب
پیشتر سخن رفت، قول مشهور میان اهل سنت، اجماع بر متـواتر بـودن هـر هفـت  که چنان

 . )٣١٨/ ١: ١٣٧٦(زرکشی، البرهان فی علوم القرآن،  قرائت مضبوط است
 :دانند اثبات می این ادعا را غیر قابل �الله فاضل آیت

 عدم امکان اثبات تواتر جمیع قرائات
ایشان در این راستا ابتدا به تبیین مراد از تواتر پرداخته، دو فـرض در کیفیـت حصـول تـواتر 

 اند: را نقد کردهها  آن مطرح کرده و
. تواتر نقل هر یک از قاریان از شیخ ناقل روایت و قاری خـود در تمـام طبقـاتفرض اول ـ 

 شود: ض با دو اشکال رد میاین فر
در مورد هر یک از قراء فقط وجود دو راوی با واسطه یا بی واسطه ثابت اسـت ـ  اشکال اول

 ادعایی است که ثابت نیست حتی در برخی موارد وثاقـت راوی هـم ثابـت نیسـتها  آن و تواتر
 .  )١٥٣(همان، 

ثابـت کنـد ایـن تـواتر مفیـد حتی اگر هر راوی نقل خود از قاری را بـه تـواتر ـ  اشکال دوم
چون راوی از افرادی که قولش برای ما حجت باشد نیست و دلیلی بر اعتبار قـول خـود  ؛نیست

 . )١٥٣(همان،  راوی نیز نداریم
در این صورت باید هریک از این قرائات به . �تواتر همه قرائات از خود پیامبرفرض دوم ـ 

 شود: این فرض نیز با پنج اشکال رد می. ده باشدنقل ش �صورت جداگانه، به تواتر از پیامبر
تواتر نقل راوی از شیخ قرائت قابل اثبات نیست؛ نقـل آن بـه صـورت  که ـ چنان اشکال اول

رای همه قرائـات بـه مـا نرسـیده اسـت متواتر از پیامبر نیز ممکن نیست و چنین سند متواتری ب
 . )١٤٩/ ٣: ١٤٣٠(فاضل، دراسات فی الاصول، 
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شیخ و قاری، سند اتصال روایت، فقط خـود بر فرض ثبوت تواتر نقل راوی از ـ  وماشکال د
بـه  راوی است و نقلی که منحصر در یک راوی باشد امکان متواتر شدن ندارد؛ زیرا این سند یـا

در صورت انقطاع سند و عدم ادامـه آن از شـیخ بـه . متصل به ما رسیده است یا منقطعصورت 
حتـی در صـورت . از بین رفتـه و قابـل اثبـات نیسـت �تواتر از پیامبر ،�نفر قبلش تا پیامبر

ای  نیز تواتر ثابت نیست؛ چون لازم اسـت راویـان هـر طبقـه بـه انـدازه �اتصال سند تا پیامبر
باشند که اجتماعشان بر کذب ممکن نباشند و چنین امری حداقل در طبقـه خـود قـاری اصـلاً 

شیخ و قاری هـم فقـط یـک  که فقط یک نفر است. چنان ، راویدر این طبقه نیست؛ زیرا ممکن
 . ممکن نیست �بنابراین اصلاً نقل روایات قرائت به صورت متواتر از پیامبرنفر است. 

زیرا به صـرف اثبـات  ؛ستا ها تعدد قرائات بهترین دلیل بر عدم تواتر همه آنـ  اشکال سوم
جحان یک قرائـت بـر دیگـری و ر دیگر یک راه بر مقایسه قرائات با �تواتر یک قرائت از پیامبر

 . و هیچ یک از قراء دلیلی بر اعراض از قرائت دیگر نخواهند داشت هشد بسته
، این تواتر جایی برای منتسـب �بر فرض ثبوت تواتر سند قرائات تا پیامبرـ  اشکال چهارم

 �پیـامبر بلکه در ایـن صـورت همـه ایـن قرائـات بایـد بـه. گذارد کردن قرائت به مشایخ نمی
 . )١٥٤: ١٣٩٦ (فاضل، مدخل التفسیر، منتسب باشد

ین اهل سنت بر عدم تواتر قرائات ققحوجود شهادت متعدد از سوی برخی مـ  اشکال پنجم
هایی در برخی از قرائات سبعه دلیل عدم پذیرش تواتر قرائات است؛ زیرا در  و وارد کردن اشکال

 . )١٥٥(همان،  خواهد بود �شخص نبی اکرمصورت ثبوت تواتر، ایرادهای مذکور متوجه 
بنا بر این اشکالات هیچ وجهی غیر از اجتهاد خود قراء برای انتساب یک قرائت خـاص بـه 

هـا  آن در طریق نقل روایت متواتر، خصوصیتی بـرایها  آن و مجرد قرارگرفتن هایشان باقی نماند
 . خیل باشداجتهاد خود قاری در آن نقل دکه  این مگر ؛کند ایجاد نمی

بهترین دلیل بر عدم تواتر نقل  �در واقع انتساب قرائات به قاری و عدم اتصال آن به پیامبر
 . و بنا کردن آن قرائت بر اجتهاد شخصی قاری و درنتیجه عدم اعتبار آن است �آن از پیامبر

یح به عدم تواتر از سوی برخی محققین عامهدوم ـ   تصر
تـواتر جمیـع قرائـات در میـان علمـای عامـه در صـورتی روشن است که ادعای اجماع بر 

بزرگـانی از عامـه  کـه آنحـال . پذیرفته است که نتوان با اثبات مورد خلاف، اجماع را بر هم زد
تصریحات خلافـی در ایـن مـورد دارنـد کـه قطعـاً مخـل  و زرکشی شامه جزری، ابو ابنچون 

 . )١٥٦(همان،  اجماع است
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 شيعهعلماي مختار نظر ـ  3ـ  2
هر چند در میان علمای متأخر تنها تواتر قرائت حفص شهرت دارد؛ اما در میـان متقـدمین 

روض الجنـان،  در الشـیعة و شـهید دومدر ذکری شهید اول ن و فقهای شیعه مثل وبرخی اصولی
 . اند در کمال شگفتی برای تمام قرائات سبع ادعای تواتر نموده

ه و با استناد به وجود کتاب مستقلی در اسـامی قـراء شهید ثانی بر شهرت تواتر شهادت داد
اللـه  هر طبقه از سوی بعضی محققین قرائت، همین را در اثبات تواتر کافی دانسته اسـت! آیـت

در  عدم استناد علمای عامه به چنین کتابی را بهترین دلیل بر عدم کفایـت آن دانسـته؛ �فاضل
نـه تـا  انـد؛ کرده حمـل تـواتر تـا قـاری بعـدید را بـر وجـو مراد ایشان توجیه نظر شهید ثانی،

تواتری اثری نیست؛ زیرا قول و فعل و تقریـر قـاری بـه چنین  . البته روشن است که در�پیامبر
 . )١٥٦(همان،  خودی خود حجیتی ندارد

 تفصیل و نقد ادله قائلان به تواتر قرائات سبعـ  ۳
کنند؛  استدلال میها  آن به گانه هفتئات دلایلی که علمای عامه در اعتقاد به تواتر قرا عمده

 اند.  تدلال و بدون اشکال ندانستههیچ یک را قابل اس �الله فاضل عبارتند از چهار دلیل که آیت

 ادعاي اجماع از سلف به خلفـ  دليل اول

با وجود عدم پذیرش تواتر از سوی بسیاری از علمای عامه و عـدم اتفـاق نظـر در ـ  اشکال
قابل تـوجهی از امـت   ک حجیت اجماع یعنی اتفاق عدهمیان علمای شیعه، ملا این موضوع در

 . نبوی مفقود است

 اهتمام صحابه و تابعين نسبت به قرائت قرآنـ  دليل دوم

ادعـا تـواتر . این دلیل از دو جهت اخص از مدعا بوده و از اثبات آن عـاجز اسـتـ  اشکال
. کنـد لیل اولاً فقط تواتر اصل قرائت را روشن میکه د همه قرائات سبع یا عشره است؛ در حالی

 . ثانیاً نهایتاً مثبت تواتر خود قرآن است نه کیفیت قرائت آن
وجود علـم مـا بـه  )الف است:چهار عامل ضعف در بردارنده  دلیل مذکور، از طرف دیگر

تحدیـد  )ب ؛دخالت اجتهاد قاری و شیخ در برخی روایات قرائت و اکتفای به استماع از واحد
 ؛قرائات در هفت قرائت در قرن سوم اتفاق افتاده و قبل از آن اثری از ثبت قرائـات وجـود نـدارد

قرائت مشهور ائمـه قرائـت در  هفتکه قرائات را در مجاهد ـ  بسیاری از علمای معاصر ابن )ج
است بـه اند و اشکال به عامه این  ـ او را ملامت کرده حرمین و عراقین و شام محدود و ثبت کرد
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مجاهد با توجه به روایت نزول قرآن به هفت حرف دست بـه چنـین کـاری  آورد که ابن ذهن می
نقل أبی محمد مکی در مورد ثبت اسامی تعداد بیشتری از ائمه قرائت که برخی  )دکرده است؛ 

این احرف با  ؛ که گمان به مطابقت روایت سبعۀتر و معتبرتر از قراء سبعه هستند بسیار والامرتبه
از کسایی وارد شده اسـت در  چه آنهایی مثل  افزون بر نقل. کند هفت قرائت متأخر را منتفی می

 ٣٠٠مجاهـد آن را در سـال  ابـنالحاق هفتمین قرائت از یعقوب حضرمی در زمان مأمون کـه 
 هجری ثبت کرده است!

ل کافی بـر تـواتر تواند دلی در نتیجه با وجود این اشکالات، اهتمام صحابه و تابعین نیز نمی
یا باید قائل به تواتر تمـام قرائـات موجـود در آن عصـر شـویم یـا در . خاص قرائات سبعه باشد

کـه فـرض اول  جا آنصورت وجود اختلاف در این مورد؛ تواتر تمام قرائات رد خواهد شد و از 
 .  باطل و غیر قابل اثبات است فرض دوم ثابت است

 ر اصل قرآن و تواتر قرائات مختلفوجود تلازم بين تواتـ  دليل سوم
تـواتر اصـل . و قراء معروف متعـدد اسـت فاظوسیله ح آن بهوجه این تلازم اتصال ما به قر

و قراء بـه  فاظتواند جدا از تواتر قرائت آن باشد چون قرآن به وسیله قرائتش از طریق ح قرآن نمی
بـودن » لاریـب«بـودن قـرآن » لاریب«پس اثبات . ما رسیده و چیزی غیر از قرائت نبوده است

 . کند قرائت آن را نیز ثابت می
اولاً بین تواتر اصل وجـود یـک چیـز و تـواتر خصوصـیات و کیفیـت آن تلازمـی ـ  اشکال

 کـه . چنانزنـد وجود اختلاف در کیفیت یک چیز آسیبی به اتفاق در اصل وجود آن نمی. نیست
که ثبوت اصـل وجـود آن  �ا هجرت پیامبرمثل واقعه کربلا ی ،در بسیاری از وقایع چنین است

ثانیاً قرآن به تواتر . ادعای تلازم در این موارد باطل است. دلالتی بر ثبوت خصوصیات آن ندارد
که در امور و شئون مختلف ـ  ها ها و نوشته جمیع مسلمانان و نقل پیاپی خلف از سلف در سینه

قـش خـاص و متفـاوتی در ایـن زمینـه به ما رسیده اسـت و اصـلاً طبقـه قـراء نـ  مشهود است
یـا  کند نـه خـاص قرائـات سـبعه ن، اصل قرآن را ثابت میموجود بین مسلمانا تواترند. ا نداشته

 ،اسـتتر  اگر ادعا اثبات خاص قرائات سبع یا عشر باشد بطلان واضـح. خصوصیتی از قرآن را
بـا پـذیرش وضـوح عـدم ن و تواتر خصوص این قرائات آزیرا ادعای ملازمت بین تواتر اصل قر

ن اسـت) از آکـه لازمـه تـواتر فـاظ (انحصار واسطه دریافت قرآن در تعـداد محـدود قـراء و ح
 . ترین افراد هم مورد انتظار نیست مواردی است که از کم اطلاع
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 ـ وجود تلازم بين اختلاف قرائات و عدم تواتر بخشي از قرآن دليل چهارم
مثـل اخـتلاف در  ؛گردد اختلاف در اصل کلمه بازمی که گاهی اختلاف قرائات به جا آناز 

از . ایم ملک و مالک؛ اگر تواتر تمام قرائات را نپذیریم به عدم تواتر قسـمتی از قـرآن قائـل شـده
مرجح اسـت؛ پـس بایـد تـواتر ر یک قرائت خاص تحکم و ترجیح بلاطرف دیگر حکم به توات

 . ی از قرآن نشده باشیمجا بپذیریم تا قائل به عدم تواتر قسمت همه را یک
اشکال ـ اگر ادعا، تواتر خصوص قرائات سبع باشد، دلیل چنین اقتضایی ندارد؛ زیـرا در صـورت 
تام بودن دلیل؛ باید تواتر تمام قرائات را بپذیریم؛ نه خصوص این هفت قرائت را. مخصوصاً با وجـود 

قـراء سـبعه وجـود دارد. اگـر مـراد تصریحی که از علمای اهل سنت بر وجود قاریانی عالی قدرتر از 
اثبات تواتر جمیع قرائات باشد (که البته تا کنون از هیچ کسی ادعا نشده اسـت) بـاز هـم بایـد گفـت 
تلازم برقرار نیست؛ زیرا اگر اختلاف در کیفیت و هیئت کلمه باشد (مثل ملک و مالـک) تـواتر قـرآن 

ف با تـواتر منافـات نـدارد؛ هرچنـد موجـب شود و وجود این اختلا منحصر به ماده کلمات قرآن می
اشتباه گرفتن قرآن با غیرش و عدم تشخیص قـرآن از جهـت هیـأت کلمـه خواهـد بـود؛ مثـل عـدم 

 ).  ١٦٢ـ  ١٥٨تشخیص از جهت اعراب در مثل کلمه ألأرحام (همان، 
بنابراین روشن شد که این چهار دلیل برای اثبات تواتر هیچ یک از قرائـات سـبعه یـا عشـره 

 . افی نبوده؛ اثبات تواتر تمام قرائات نیز از نظر منطقی ممکن نیستک

  �نیالمؤمنر یامـ  ۴

 قرآن يريو فراگ نيالمؤمنريام
 یکی. وجود دارد یادیمطالب ز �امبریو اخذ قرآن از پ �نیالمؤمنریرابطه با ارتباط ام در

سـجد کوفـه نقـل در م یاز مجلسـ سیبن قـ میاست که سل یمطالب گزارش نیا نیتر یمیاز قد
در مسجد کوفه به بروز آن علم گسـترده متـراکم  یظاهراً دفعات مکرر نیالمؤمنریام. کرده است

داشـت و  یالکـواء کـه زبـان نسـبتاً تنـد ابـنمجـالس  نیاز ا یکیدر . پرداخته است   ]١[نهیدر س
ط در رابطـه بـا ارتبـا نیالمـؤمنریمجلـس ام نیـا در. حضـور داشـت زیـن کرد یم یزیآم پرسش

مـن کتـاب  ةیو الله ما نزلت آ«که  نیاز جمله ا ؛فرمودند ی مطالب میو قرآن کر امبریخودشان با پ
فما کـان « :دیالکواء پرس ابنهنگام  نیدر ا. »لهایتأو یو علمن �رسول الله هایالله إلا و قد أقرأن

ا قـدمت مـا غبـت عنـه فـإذ یعل حفظیبلی «امام در جواب فرمودند: » و أنت غائب؟ هیعل نزلی
بن سلیم ( »هیعلمنیکذا و کذا ف لهیو تأو هیقرئنی] أنزل الله بعدك کذا و کذا ف یعل ای: [یقال ل هیعل

 میاز کتـاب سـل ریغ یگریکتاب د چینقل در ه نیالبته ا). ٣١ح ،٨٠٢تا:  کتاب سلیم، بی ،قیس
 .  است امدهین؛ همراه بوده است ییدهایبا ترد هوارهم که ق) ٧٦(م 
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ایـن موضـوع، خبـر مفصـلی از علـی بـن ابـراهیم آورده اسـت کـه در  )ق ٣٢٩ (م ینیکل
قـد سـألت «فقـال: ... « دربردارنده شرح امام در مورد فراگیری مستقیم قرآن از نبی اکرم اسـت:

أدور  هـایف ینـیخلیدخلـة ف لةیدخلة و کل ل �الله رسول یو قد کنت أدخل عل... فافهم الجواب؛
فربمـا  ،یریـذلک بأحد مـن النـاس غ صنعیأنه لم  �الله صحاب رسولدار و قد علم أ ثمایمعه ح
بعـض منازلـه  هیـو کنت إذا دخلت عل یتیب یأکثر من ذلک ف �الله رسول ینیأتی یتیب یکان ف
 یلـم تقـم عنـ یمنزلـ یف یللخلوة مع یو إذا أتان یریعنده غ یبقینساءه فلا یو أقام عن یأخلان

فمـا نزلـت  ،یابتدأن یمسائل تیعنه و فن و إذا سکتّ  یلته أجابنو کنت إذا سأ یّ فاطمة و لا أحد بن
و  لهـایتأو یو علمنـ یفکتبتـه بخطـ یّ و أملاهـا علـ هایمن القرآن الا أقرأن ةیآ �الله رسول یعل

الکـافی،  کلینـی،» (... و ناسخها و منسوخها و محکمها و متشابهها و خاصها و عامهـا رهایتفس
 .  )١ح ،٦٤و  ٦٢/ ١ :١٤٠٧

بن هاشـم  میبن ابراه یسند از پدر خود از عل نینقل را با هم نیهم زین ق) ٣٨١(م  صدوق
در  ارتبـاط نایـ). ١٣١ح ،٢٥٧و  ٢٥٥/ ١: ١٣٦٢(صـدوق، کتـاب الخصـال،  نقل کرده است

ـ  ٦٢٤و  ٦٢٠تـا:  (سلیم بن قیس، کتاب سـلیم، بی موجود است مختلفی ی تاریخیها گزارش
 :١٤٢٠، امتاع الأسـماع، ، مقریزی٣٥ـ  ٣٢/ ١ :١٤١١زیل، ، شواهد التنحسکانی؛ ١٣ح ،٦٢٦

٢٨٧/ ٤( . 

 و آموزش قرآن �نيالمؤمنريام
ابوعبدالرحمن  ریدر علم قرآن اعم از قرائت و تفس �نیالمؤمنریام واسطه بی از شاگردان یکی
از عاصـم  ق) ٢٣٠(م  سـعد ابـنق) و پـیش از او از  ٤٩٠ی (محسکان در خبری ازاست.  یسلم
(حسـکانی، شـواهد  »�یقال عاصم: و کـان أبوعبـدالرحمن قـد قـرأ علـی علـ« است: هدشنقل 

 ).  ٢١٢/ ٦: ١٤١٠؛ ابن سعد، الطبقات الکبری، ١٥، ح٣٢/ ١: ١٤١١التنزیل، 
بـا . ه اسـتدرکنقل  را از قول خودش قرآن آموزشم و یدر تعل سلمی دیسعد روش اسات ابن
همـان ، او منقـول روش ؛اسـتبوده  ید قرائت سلماستا �نیالمؤمنریمسلماً امکه  این توجه به
أنا أخذنا هذا القرآن عن قوم أخبرونـا أنهـم کـانوا : «دیگو یم یسلم. ستا �نیالمؤمنریروش ام

فکنـا نـتعلم القـرآن و . هنیمـا فـ علمـوایإلی العشر الآخر حتی  جاوزوهنیلم  اتیآ شرإذا تعلموا ع
 ٤٢٧(م  ثعلبـیق) و  ٢٧٧. فسوی (م )٢١٢/ ٦ :١٤١٠سعد، الطبقات الکبری،  (ابن »العمل به

 ]٢[نـدا اساتید قرائت سـلمی نسـبت داده به �ین روش را بدون ذکر نام امیرالمؤمنینهمنیز  ق)
 . )٥٩٠/ ٢: ١٤١٠؛ فسوی، المعرفه والتاریخ، ٨٥/ ١: ١٤٢٢(ثعلبی، الکشف و البیان، 
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 به فنون قرائت ييو آشنا �نيالمؤمنريام
 نیآشـناتر نیالمـؤمن ریام �امبریبزرگان قرائت و اصحاب پ یاز سو ییها شهادتبر مبنای 

معروف کوفه و  یو قار امبریپ یمیقد یصحاب ،مسعود اند. ابن دهبوفرد از صحابه به فنون قرائت 
بـن  یو أقرؤها علـ نةیأفرض أهل المد: «دیگو یم نیمؤمنالریشهر در رابطه با ام نیا انیاستاد قار

 از یکـی یشهادت از سو نیا. )٢٠ح ،٣٤/ ١ :١٤١١شواهد التنزیل،  (حسکانی،» �طالب یأب
منظـور از . دیـآ یمهم به شـمار مـ یشهر کوفه شهادت انیقار سیو رئ �امبریپ  صحابهترین  مهم

 نیـدر ا گـرید یشـهرهادر آن روز  ؛ زیـرااست امبریپ  همه صحابه در این شهادت، نه،یاهل مد
 ق) ٥٤٨(م  یطبرسـ. ه اسـتدوبـو اهـل آن  نهیشهر مد و ملاک همان شتهندا یگاهیجا نهیزم

(طبرسی، مجمع البیـان،  مسعود به صورت مرسل نقل کرده است ابناز  یگریدمشابه  شهادت
 ل اسـتونقـنیز شهاداتی در این مـورد معباس و عبدالرحمن بن عوف  ابناز . )٤٦٢/ ٦: ١٣٧٢

 .  )١٦ح ،٣٣/ ١: ١٤١١(حسکانی، شواهد التنزیل، 
 هشـدابن عباس از عمـر بـن خطـاب نقـل  که با واسطه دوم است  فهی، شهادت خلیدبع شهادت

بـه جهـت  یو . شهادت)٢١، ح٣٥(همان،  »طالب یبن أب یأعلمنا بالقضاء و أقرؤنا للقرآن عل« است:
؛ اسـت گرید یاز شهادت آن دو صحاب تر و مهم و قابل احتجاج یرسم یخلافت شهادت یمقام رسم

 ست. موجب کاهش اعتبار آن ا ،گرانیعمر نسبت به د یاز سو یشهادت نیچن هرچند فراوانی
  فـهیخل یکه حدود پنجاه سـال از سـو ؛بزرگ کوفه است ی، شهادت قارگرید مهم شهادت

ـ  از أبـوبکر کـه یگزارشـ ؛قرآن پرداخـت میبه تعل همراه با مصحف ِیرسم یسوم به عنوان قار
أحداً کان  تیما رأ« شده است:نقل  یالرحمن سلمدعبابواز عاصم از ـ  قرائت عاصم گرید یراو

: ١٤٢٠، امتـاع الأسـماع، مقریزی ؛١٩ح  ،٣٢/ ١ و ١٥ح  ،٣٢/ ١(همان،  »یأقرأ للقرآن من عل
 نقل کرده اسـت یالرحمن سلمعبدوأبمطلب را از  نیا زین یگرید قیاز طر یحسکان. )٢٨٨/ ٤

جایگـاه اجتمـاعی توجـه بـه  با شهادت نیا. )١٩ح  ،٣٤/ ١: ١٤١١(حسکانی، شواهد التنزیل، 
مثـل  یبزرگـ انینـزد صـحابـ  کـه راوی شـهادت اسـتـ  یابوعبدالرحمن سلمکه  این و شاهد

و قرائـت  هبـه عرضـ ]٣[بن کعب یبن ثابت و أب دیمسعود، ز ابنعثمان،  ،�یعل نیالمؤمنریام
 . دارد توجهو قابل  عیبس رف یگاهیقرآن پرداخته است، جا

واقـع شـده  یجـد دیـمورد ترد نیالمؤمنریمقام ام نیا انیخلافت عباس  ل دورهیدر اوا ظاهراً 
 هجـری ١٢٧کـه بعـد از سـال ـ  عاصـم در کوفـه نیشاگرد و جانشـ اشیلذا ابوبکر بن ع ؛بود

گفته اسـت:  ه وکرد یریگ آلوده موضع یفضا نیدر برابر اـ  امر قرائت را بر عهده گرفت استیر
قـال: أبطـل . القرآن قرأیلم  اً یإن عل قولونی: اشیبکر بن ع ی: قلت لأببن آدم قال ییحیحدثنا ... «

 )١٨، ح٣٤/ ١: ١٤١١(حسکانی،  »من قال هذا
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قـرأ علـی علـی بـن ... و أبوالأسود الدؤلی«در این مورد:  )ق ٨٤٥ (م مقریزیتوجه به خبر 
ر زمـان دهـد کـه امیرالمـؤمنین دنشـان مـی) ٢٩٢/ ٤: ١٤٢٠(مقریزی، الاسماع،  »طالب أبی

 �سود با امیرالمـؤمنیناند؛ زیرا اولین آشنایی ابوالأقرآن مشغول بوده خلافتشان نیز به کار اقراء
 . و بعد از جنگ جمل بوده است در بصره

 یعبدالرحمن سلمابوـ  ۵
 ینـام سـلم ، آشنایی باگرید یدر بحث قرائات و علوم قرآنن مطالعه یتر مکاز اولین ثمرات 

مهم شهر کوفه بـوده  یاو قار. داشته است عیقرائت شا یریگ در شکل ینقش مهم یسلم. ستا
 نامتـأخر انیـم رسـد ینظـر مـ به یول. گردد یبه او باز م ریاز نکات علم قرائت و تفس یاریو بس

. نـدارد ریو تفسـ خیدر کتـب تـار یمسـتند چیاست که هـ دهیبه شهرت رس در مورد او یمطالب
  جامعـه یاز سـو یقرائـت سـلم رشیپذعصب مذهبی، علت با توهّم شیعه پنداشتن او ت یگاه

 .  دانسته شده است عهیش
 دور ازو  قیـدق یهـا گزارش نتیجه دیبا، خیتار مبتنی بر قابل پذیرش لیو تحل هیتوج روشن است

روات و  یزشـیانگ یبررسـ گـر،یبر اساس انسـجام بـا متـون دباید . نقد متون باشد نیحدس و تخم
و  یمـذهب شینـه بـر اسـاس موافقـت در گـرا ؛باشـد  یمـذهب یتبان  ن شائبهو کثرت نقل بدو نیمؤلف

 یچنـدان ییاسـت و کـارا میعقـ انیاز بن ،نقد متون بر اساس مذهب رسد ینظر م هب. یرجال قاتیتوث
. البتـه بـا سـتیکدام از اطراف بحث ن چیمقبولِ ه ن،یچن نیا یدر مطالعات زین یرجال قاتیندارد. توث

 .  آیدبهتر و مورد قبول به دست  یا جهیروات ممکن است نت یتیشخص یها یبررستوجه به تراجم و 
و  عهیشـ یخیو تـار یریتفس ،یثیموجود در کتب حد یخیتار یها بر نقل ینوشتار مبتن نیا

البتـه . اسـت هختـادرپ لیـنقـد و تحل هـا؛ بـه آن یخیو تـار یمنطق بیترت ا رعایتاهل سنت ب
از منابع اهل سنت  اخبار عموم و اندک است اریبس یعی شکاملاً  اخبار موضوع، نیمتأسفانه در ا

به جهت رعایت اختصـار و حوصـله مخاطـب، از ذکـر مـتن . ندارد یعیو اصالت شاخذ شده 
 کنیم.  نظر کرده و به گزارش و تحلیل اکتفا می اخبار صرف

 ينام و نشان سلم
 بیـدالرحمن عبدالله بـن حبعبابونام این صحابی بدون اختلاف در منابع مشهور و معتبر، 

برخـی او را . خـورد آمده است؛ که البته در کیفیت ضبط آن اندک اختلافی به چشم می یالسُلَم
؛ سـمعانی، ٣٣٨/ ١٣: ١٤١٧ انسـاب الأشـراف، اند (بلاذری، دانسته میسُلَ  یبن از قبیله مشهور
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 نـام. )٤: ١٤١٩ (برقـی، رجـال، رضَـاز مُ  یخبرو  )٢١٢٩، ح١٨١ـ  ١٨٠/ ٧: ١٣٨٢الأنساب، 
نیز برایش ذکـر  »بیخرشبة بن حب«به نام  یبرادر. در برخی منابع است عةیبن رب بیپدرش حب

 نیـاز ا یاثـرغیـر از یـک نـام  یولـ )؛٤٣٦/ ٩: ١٤١٧شده (خطیب بغدادی، تاریخ بغـدادی، 
 . نشد افتیـ  بیبغداد خط خیتارکتاب در  یحتـ  یشخص در منابع اصل

 يذهب سلمم
 یهـا در جنگبـه جهـت عـدم ورود کـه  ه شده استدشمر یاز کسان یسلم هرچند گاهی

)؛ امـا در مقابـل، ٢٤١/ ٥: ١٤١٣! (ذهبـی، تـاریخ اسـلام، از فتنه سالم مانده �نیالمؤمنریام
، ٧٧/ ١: ١٤١٢عبـدالبر، الإسـتیعاب،  شـمرده (ابن �یعلـاز همراهان  یکیرا  یسلماخباری 

ه اسـت دگـزارش شـدر فقـه  شـانیو شـاگرد ا نیالمـؤمنریاصـحاب ام ) و حتی در شـمار٢١ح
 (م یطبـر. )٣٣٨/ ١٣: ١٤١٧؛ بلاذری، انسـاب الاشـراف، ٥٢٨: ١٩٩٢قتیبه، المعارف،  (ابن
(طبـری، تـاریخ  داردبوده است اشاره  �نیالمؤمنریاز اصحاب ام یسلمکه  این به زین )ق ٣١٠

 ٤٦٣ق) و ابـن عبـدالبر (م  ٧٤٨گزارش ذهبی (م  براینا. بن)٦٦٣/ ١١: ١٣٨٧الامم والملوک، 
 . ستیقابل اعتماد ن عیوک ق) از

 هیـو بـه معاو هجـدا شـد نیالمـؤمنریکه از ام داند یم یرا از کسان یسلم ،ق) ٢٨٠(م یثقف
در زمـره  بعـد از آن کـه یلمسـ بنـابر ایـن. )٥٦٧و  ٥٢١/ ٢: ١٣٥٣، الغارات، ثقفی( دوستنیپ

 . ملحق شد هیبه معاو ؛بود نیالمؤمنریاصحاب ام
خبر، سلمی با اشـاره  نیاولدر که  ه استدرک  ستنادا یخیبه دو گزارش تار در این ادعا یثقف

اعتـراف  �نیالمـؤمنریبه بغـض امبه ناراحتی از تقسیم غنائم میان اهل کوفه در جنگ صفین، 
). هرچنـد ٦٦٣/ ١١: ١٣٨٧؛ طبری، تـاریخ الامـم والملـوک، ٥٦٩ـ  ٥٦٨/ ٢کند (همان،  می

کـه  )ق ١٣٦ م( سـائبعطـاء بـن جا که  است؛ اما از آنه صورت مرسل نقل شده بگزارش  نیا
 )، طبعـاً ٤٨٨/ ٨: ١٤١٣(ذهبـی، تـاریخ اسـلام،  فراگرفتـه یقرآن را نزد سلمراوی خبر است؛ 

. دردان ؛است یکه متضمن دنائت نفس سلم یگزارش نینقل چن یواقع برا انیبغیر از  یا زهیانگ
بنـابراین ایـن . نداشته اسـت ی نیزعیش شیعطاء گرا یطبرمسند  ارشگزمطابق که  علاوه بر این

 برانگیز و قابل اعتماد است.  های شک نقل، دور از شائبه
عـن : «ه اسـتدثقفی بـوده، آمـمعاصر که ) ق ٢٧٧ م( یفسو وسفیابو از  در خبر دیگری

 یعلـ یف تنازعانی أنهما کانا یالسلم ةیو حبان بن عط یعبدالرحمن السلم یعن أب دةیعب  سعد بن
(فسـوی، المعرفـة  ».. .عثمـان حـبیو کـان أبوعبـدالرحمن  اً یـعل حـبیو عثمان و کـان حبـان 

 و یسـلم مـذهبی  مجادلـهز ن ااشـن یگزارشـ نیچنـ وجود. )١٤٧و  ١٣٣/ ٣: ١٤١٠والتاریخ، 
 . درادو ا نبود یعثمان



 
 

 

رآن
ت ق

قرائ
ت 

لعا
مطا

ال 
، س

فتم
ه

اره 
شم

 ،
یزد

س
م، 

ه
تان

مس
و ز

ییز 
پا

  
۱۳

۹۸
 

24 

عن سعد « است:است؛ آمده  سلمیبازگشت  زانیمگزارش ثقفی که روشن کننده ین دومدر 
فأقبـل  �یأمـر علـ یفـ ء یشـ یعبـدالرّحمن السّـلم یأبـ نیو بـ انیـح نیقال: کان ب دةیبن عب

 »...علـی الـدّماء؟ـ  �اً یـعل یعنـیـ  ما جرّأ صاحبک یفقال: هل تدر انیأبوعبدالرّحمن علی ح
را بـه صـورت  هیقضـ نیهمـق)  ٥٤٣(م  نیـز یعربـ . ابـن)٥٦٨/ ٢ :١٣٥٣، (ثقفی، الغـارات

گـزارش  دو نیـا طبـق. )١٧٨٢/ ٤: ١٤٠٨عربی، احکام القرآن،  (ابن کرده است انیب یتر کامل
منزله به  که �نیالمؤمنریتخطئه ام از او بسنده نکرده و تا لیدفاع از عثمان و تجل به یسلم ایگو

های متعدد مبنی بـر رفتارهـای تنـد  نیز با نقل یگرید اخبار. ؛ پیش رفته استاست یگر یناصب
 یاز سـو یرا حتـهـا  آن چـون احتمـال انکـارعربـی  خورد ابن ری سلمی، به چشم میگ ناصبی

و  یخرّجـه الترمـذ: «دیـگو یمـ تیـاسـت، در ادامـه روا دانسته ینم دیاز اهل سنت بع یاریبس
مـن  حیصـح ثیهاهنا و هـذا حـد هایلا نفتقر إل امن هذا، لکنّ  نیهذه القصة بأب تیصحّحه و قد رو

) البتـه ٢٧٢/ ٢: ١٤٠٧کثیـر، البدائـه والنهایـة،  ؛ ابن٤٣٣/ ١(همـان،  »العدل عن العـدل ةیروا
 برد.  ممکن است گوناگونی نقل، اعتبار خبر را زیر سؤال 

 يسلم دياسات
عبدالله بـن مسـعود و عثمـان را بـر  ،�نیالمؤمنریام ،یسلم دیدر شمار اسات برخی اخبار

(همـان،  یخود سلمو برخی تصریح . )٢١٢/ ٦: ١٤١٠سعد، الطبقات الکبری،  (ابن ندا شمرده
بکر بـن ابـو ) یـا گـزارش اطرافیـانش مثـل٢٨٧/ ٤: ١٤٢٠؛ مقریزی، امتاع الأسماع، ٢١٢/ ٦
 »�یّ إنّ أباعبـدالرحمن قـرأ علـی علـ« نـد:ا هنقـل کـرد �نیالمؤمنریام را در خصوص اشیع

 . )٥٥٨/ ٥: ١٤١٣(ذهبی، تاریخ اسلام، 
ه است (سمعانی، الانساب، درک  ادیو عثمان  �نیالمؤمنریاز ام در این خصوص، یسمعان

آن  و طبری نیز  او از عثمان را انکار کرده تیروا سعد به نقل از شعبۀ، )؛ ولی ابن١٨٠/ ٧: ١٣٨٢
» قال شعبة: لم یسمع أبوعبدالرحمن السلمی من عثمان و لکن سمع من علی« ست:ارا نقل کرده 

/ ١١: ١٣٨٧طبـری، تـاریخ الامـم والمملـوک،  ؛٢١٢/ ٦: ١٤١٠سعد، الطبقات الکبـری،  (ابن
عـن  تـهینظـر، فـإنّ روا هیو هذا ف: «دیگو ینقد آن م درنقل قول  نیاذکر بعد از  یذهب اما. )٦٦٣

 »بـن ثابـت دیـمسعود و ز و ابن یإنّه قرأ علی عثمان و عل قرائاتکتب ال یو ف حیالصّح یعثمان ف
بـر عثمـان  یسـلم ائتقر هبه عرض زین گرید یدر جا ) و٥٥٨/ ٥: ١٤١٣(ذهبی، تاریخ اسلام، 

 یسلمق) نیز  ٥٩٧(م  یجوز و ابن یبغداد بیحجر، خط . ابن)٦٦٣/ ١١(همان،  دارد حیتصر
رقـم  ٣٧٨/ ٤: ١٣٨٥؛ عسقلانی، الاصـابة، ٤٦٧/ ٣(همان،  ندا روات عثمان بر شمرده ورا جز
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م فــی تــاریخ الامــم جــوزی، المنـتظ ؛ ابن٤٣٦/ ٩: ١٤١٧؛ بغـدادی، تــاریخ بغــدادی، ٥٤٦٤
 یسـلم ازبا سند خـود  یسعد و فسو ابنهایی که  با توجه به گزارش. )١٠١/ ٧: ١٤١٢والملوک، 

توسـط  بـه او کوفهمصحف واگذاری قرائت قرآن و رسمی مَسند  ضیتفو یآور ادیر خصوص د
مـان رسد اقراء سلمی بـر عث به نظر می ]٤[اند؛ آورده )ق ٢٥سال ( اتحاد مصاحف عثمان بعد از

 یبراداد و  لیتشکمصاحف  نیب یهماهنگ یرا برا ییکه عثمان شورا مربوط به این قضیه باشد؛
 شهر فرسـتاد نیرا همراه مصحف کوفه به ا یسلم و دید هیمصحف تهآن از  یا نسخه یهر شهر

بنابراین اقراء سـلمی بـر عثمـان، در مقـام آمـوزش . )٣٩٦/ ١: ١٤١٥(زرقانی، مناهل العرفان، 
أول مـن أقـرأ : «، در این خصوص مؤید ایـن نتیجـه اسـتمجاهد ابناز  یذهباست. نقل نبوده 

(ذهبـی، تـاریخ  »یعثمان، أبوعبدالرحمن السّلم هایجمع الناس عل یالت قرائاتالناس بالکوفة بال
 . )٥٥٨/ ٥: ١٤١٣الاسلام، 

ده بـو ــامبریـامبریـاز اصحاب پ یکیپدرش که  استمنقول  اواز خود در مورد اساتید سلمی 
از آن جهـت )؛ امـا ٢١٣/ ٦: ١٤١٠سعد، الطبقات الکبری،  (ابن داده است میبه او قرآن تعلنیز 

 است و بـیش از یـک خبـر کـه در رابطه با قرائت قرآن نبودهشناخته شده  یاستاد سلمیکه پدر 
، اثـر )٥١/ ٢٧: ١٤١٢، تفسـیر طبـری، طبـریاسـت ( ینـیگر علم و فهم او از مسـائل د نمایان

داده و او را  میاز قرآن را به فرزند خود تعلـ ی؛ احتمالاً مقدار کمیابیم ز او در تاریخ نمیدیگری ا
 . سپرده است �نیالمؤمنریکامل قرائت به ام یریفراگ یبرا

از  یاریبسـ در ]٥[.شده اسـت ادی دیگر سلمیبه عنوان استاد  زین مانیبن ال فةیحذ ازگاهی 
: دیـگو یرابطه مـ نیدر ا ریکث ابن ]٦[.اند قائل نشده کیفکت یسلم تیشأن قرائت و روا نیمنابع ب

کثیر،  (ابن »رهمیمسعود و سمع من جماعة من الصحابة و غ عفان و ابن  قرأ القرآن علی عثمان بن«
کـه  این بـا ؛اسـت امـدهین نیالمـؤمنریاز ام ینقـل اسـم نیدر ا. )٦/ ٩: ١٤٠٧البدائه والنهایه، 

 . در این خصوص تصریح دارد د سلمیخو که پیش از این گفتیم، چنان
قـرأ القـرآن : «توجه به خبر ذهبی که میان قرائت قرآن و استماع حدیث تفکیک کرده استبا 

/ ٥: ١٤١٣(ذهبـی، تـاریخ الاسـلام،  »مسعود و سمع منهم و مـن عمـر و ابن یعلی عثمان و عل
 است:  ذکر قابلسه نکته . )٥٥٧

 . ذکر شده است یقرائت سلم دیاسات نیر بد صراحتبه  �نیالمؤمنرینام ام اولاً 
 .  ذکر کرده است زین یاتیقرائتش روا دیاز اسات یکه سلم دهد یعبارت نشان م نیا اً یثان

 . خوردیکمتر به چشم م گریاو است که در منابع د تیروا خیدر مشا زیننام عمر  ثالثاً 
(ذهبـی، تـاریخ  »...یسائسنن النّ  یعن عمر ف تهیقلت: روا: «دیگو یم گرید یجادر  یذهب

 . )٥٥٨/ ٥: ١٤١٣الاسلام، 
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او نقـل . مطـرح اسـت زیـن گـرانیبر د یسلم یقرآن از سو هعرض یذهبدر تعبیر دیگری از 
بـن  یمسـعود و أبـ و ابـن ی] القراءة عرضاً عن: عثمان و علی: أخذ [السلمیقال الدّان«که  کند یم

 . )٢٩١/ ٤: ١٤٢٠اع، (همان؛ مقریزی، امتاع الاسم »بن ثابت دیکعب و ز
عبداللـه بـن یگـری مثـل دافـراد  ،�نیالمؤمنریام غیر از پس در زمره اساتید قرائت سلمی

شوند؛ که سلمی جهت اتقان، قرائتش  نیز دیده می عثمانابی بن کعب، زید بن ثابت و  ،مسعود
غیـر از ها عرضه کرده است؛ اما سایر اخبار در این خصوص نـاظر بـه روایـت اخبـاری  را بر آن

 قرائت است. 

 يشاگردان سلم
 ییـحی ،عطاء بـن سـائب ،عاصمدر مورد افرادی که به فراگیری قرائت نزد سلمی پرداختند نام 

بـن  لیو إسـماع یعـامر شـعب ،وبیـأ یمحمـد بـن أبـ ،سـییعبدالله بن ع ،أبوإسحاق ،بن وثّاب
قـرأ : «نیـز آورده اسـت ریـکث . ابن)٥٥٨/ ٥: ١٤١٣ذهبی، تاریخ الاسلام، ( شود  دیده می خالد  یأب

 .  )٦/ ٩: ١٤٠٧کثیر، البدائه و النهایة،  (ابن »توفی بالکوفة رهیعاصم بن أبی النجود و خلق غ هیعل

 يروش اقراء سلم
. )٤٧٥تـا:  حبیب، کتـاب المجـر، بی ند (ابنا بر شمردهقرآن  نیشراف معلمااز  سلمی را

 نیعشر قرئیکان أبوعبدالرحمن : «است هد رآو یسلم میروش اقراء و تعل حیتوضدر  سعد ابن
 یعنی ؛خمساً خمساً  قرئیبموضع العشر و الخمس و  خبرهمیو  یبالعش ةیآ نیبالغداة و عشر ةیآ

نقل  یدر گزارش ). وی٢١٢/ ٦: ١٤١٠سعد، الطبقات الکبری،  (ابن »اتیخمس آ اتیخمس آ
 یرابطه با ادب سـلم رو د. اگرفت ینم یاجرت یقرآن از کس میبه خاطر تعل یکه سلم کند یم

 قـولیعبـدالرحمن أنـه کـره أن  یعـن أبـ: «آورده اسـت نیبه سند خود چنـ زیقرآن ن میدر تعل
بـه  ،انـداخت می  را جا یا در قرائت کلمه فردیهرگاه  یعنی ؛»: أغفلتَ قولیو لکن » أسقطتَ «

در  ی. و»یکلمـه غفلـت کـرد نیـاز ا: «گفـت یمـ »یکلمه را جا انداخت« جای تعبیر منفی
گویـان ـ  هزلو  سُرایان نشینی با داستان آنان را از همبه شاگردانش  ییها هیاقراء در توص  جلسه

؛ بلاذری، انسـاب الاشـراف، ٢١٣کرد (همان، ص دادند ـ نهی می که اسرائیلیات را رواج می
 . )٣٣٩ـ  ٣٣٨/ ١٣: ١٤١٧

أحـدنا القـرآن  هیـقرأ عل کان إذا: «ندا وصف کرده نیچنرا شاگردانش  قیبه تشو یسلمتوجه 
کثیـر، البدایـة والنهایـة،  (ابن »أفضـل منـك إلا بعمـل ومیـأحـد ال سیقال: قد أخذت علم اللّه فل

٤٢٣/ ٢: ١٤٠٧( . 
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عطـاء بـن السـائب « :اسـتدر روایت فسـوی آمـده  یدر رابطه با جلسات اقراء سلم یجالب  نکته
(فسوی، المعرفة و التـاریخ،  »بأهل السوق بدأیهم الناس إذا أقرأ قرئیأبا عبدالرحمن و کان  تی: رأقولی

 ن از حسن تدبیر او و توجه به حال و نیاز و موقعیت مخاطب دارد. انشکه  )٥٨٩/ ٢: ١٤١٠

 يوفات سلم
هجری ثبت شده است؛ خطیب بغـدادی هـر دو  ١٠٥و  ٧٤زمان وفات سلمی، در دو سال 

را در  ١٠٥سال ق)  ٦٣٠(م  ریأث ابن) و ٤٣٧/ ٩: ١٤١٧را مطرح کرده (بغدادی، تاریخ بغدادی، 
) ولی ذهبی ایـن ١٢٥و  ١١٨/ ٥: ١٣٨٥اثیر، الکامل فی التاریخ،  (ابن کرده است این مورد نقل

کـان «داند؛ هرچند تاریخ دیگری را نیز تأیید نکرده و صرفاً آورده است:  تاریخ را قابل قبول نمی
 یدر رابطـه بـا سـن سـلم یجـوز . ابن)٥٥٧ /٥: ١٤١٣(ذهبی، تاریخ الاسلام،  »نیمن المعمّر

: ١٤١٢جوزی، المنتظم فی تاریخ الامم والملوک،  (ابن »... و له تسعون سنةیتوف: «ندیگو یم
سـن  یولـ ،داننـد یم هجری ١٠٥ یاو را متوفاکه  این با زین ریأث ابنو  یبغداد بیخط. )١٠١/ ٧
 ؛٤٣٨/ ٩: ١٤١٧ریخ البغـدادی، ، تـابغـدادی( انـد سـال ثبـت کرده ٩٠را در هنگام وفات  یو

که پذیرش این احتمال بـه معنـی  . حال آن)١٢٥و  ١١٨/ ٥: ١٣٨٥، الکامل فی التاریخ، اثیر ابن
 ٢٥هجری متولد شده و در زمان تصـدی منصـب اقـراء (سـال  ١٥آن است که وی حدود سال 

نیسـت. ساله بوده است! روشن است که این احتمال به هـیچ وجـه قابـل پـذیرش  ١٠هجری) 
خیـاط،  اسـت (ابن  دهگزارش شحکومت بشر در زمان  یسلموفات  که در گزارش دیگران چنان

کثیـر،  ابن ؛٢١٤/ ٦: ١٤١٠سعد، الطبقـات الکبـری،  ؛ ابن١٧١: ١٤١٥تاریخ خلیفه ابن خیاط، 
 . )٦٦٣/ ١١: ١٣٨٧؛ طبری، تاریخ الامم والملوک، ٦/ ٩: ١٤٠٧الکامل فی التاریخ، 

حکومت بشر بن مروان بر کوفه را سال بعـد از  یابتدا یخ شناس معاصر،ی، تارغرو یوسفی
 هجـری ٧٥و سال وفـات او را اوائـل سـال  هجری ٧٢سال  یالأول یجماد ١٣قتل مصعب در 
. پـس )٤٥٥ـ  ٤٤٠/ ٦: ١٤١٧، موسـوعة التـاریخ الاسـلامی، (یوسفی غروی ثبت کرده است

 . شدبا خیدو تار نیا انیم دیعبدالرحمن باوفات ابو

 يسلم ءمدت اقرا
انـد  بار متعددی مدت اقراء سلمی را طول خلافت عثمان تا امارت حجاج گـزارش کردهخا

؛ ذهبی، ٦/ ٩: ١٤٠٧کثیر، الکامل فی التاریخ،  ؛ ابن٤٣٧/ ٩: ١٤١٧(بغدادی، تاریخ بغدادی، 
 هکـ یطهـو دةیـسـعد بـن عباز  یفسونقل این تاریخ توسط . )٥٥٧/ ٥: ١٤١٣تاریخ الاسلام، 

(فسوی، انساب  است در زمان حجاج یوفات سلم احتمال است؛ موجب تقویتی سلم داماد
 . )١٤٧و  ١٣٤ـ  ١٣٣/ ٣: ١٤١٠الاشراف، 
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القـرآن  میمسـجدها الأعظـم و نصـب نفسـه لتعلـ یجلـس فـ« کند یمجاهد نقل م  از ابنذهبی 
نیز با تعابیر مختلفی  اخبار متعدد دیگری. )٥٥٨/ ٥: ١٤١٣(ذهبی، تاریخ الاسلام،  »سـنة نیأربع

؛ ٣٣٩/ ١٣: ١٤١٧انـد (بـلاذری، انسـاب الاشـراف،  مدت اقراء سلمی را چهل سال گزارش کرده
 ).  ٢٩١/ ٤: ١٤٢٠؛ مقریزی، امتاع الاسماع، ٤٣٧/ ٩: ١٤١٧بغدادی، تاریخ بغدادی، 

 النجود یعاصم بن ابـ  ۶
ی وکـوفی اسـت.  عاصـمورد خ سومین فردی که در سند قرائت مشهور حفص به چشم می

بن نصر بن قعین بن  جذیمة بن مالکغلام النجود و  عاصم بن أبی در کتب تاریخ و رجال با نام
؛ ١٧١/ ١١: ١٤١٧کوفی و با کنیه أبابکر معرفـی شـده اسـت (بـلاذری، انسـاب الاشـراف،  أسد
؛ ٣١٠ ـ ٣٠٥/ ٤: ١٤٢٠؛ مقریزی، امتاع الاسماع، ١٢٢/ ٢: ١٣٨٥، الکامل فی تاریخ، اثیر ابن
: ١٩٩٢، المعـارف، قتیبـة ؛ ابـن٢٧٣/ ٧: ١٤١٢، المنتظم فی تاریخ الامم والملوک، جوزی ابن

 ). ٣١٧ـ  ٣١٦/ ٦: ١٤١٠سعد، الطبقات الکبری،  ؛ ابن٥٣٠
 مذهب عاصم

و قـد نـص ا�شـيخ اEليـل « ، بـیش از یـک خبـر در دسـت نیسـت:در مورد مذهب عاصم
الفتـوح  شـهر آشـوب و شـیخ أبی و کان شیخ ابنق) ـ  ٥٥٦المتوفی بعد سنة ( عبداEليل ا�رازی

(صدر، تأسیس  »علی تشیع عاصم و أنه مقتدی الشـیعةـ  الرازی المفسر فی کتابه نقض الفضائح
 .  دلیل بر تشیع عاصم استترین  ). این خبر مهم٣٤٦: ١٣٥٤الشیع لعلوم الاسلام، 

بـه  �امام حسن و حسـیندر خبر دیگری، عاصم در مقابل حجاج ارادت خود را نسبت به 
توان آن را دلیل بر تشیع مذهب او دانسـت  دارد؛ که البته نمی ابراز می �عنوان ذریه رسول خدا

)؛ اما خبر دیگری کـه از ابوهشـام الرفـاعی ٥٥٣/ ١: ١٤١٨(سبحانی، موسوعة طبقات الفقها، 
أنبـأ ... «سـت: تواند مؤید تشیع او باشد؛ زیرا در این خبـر بـه صـراحت آمـده ا نقل شده؛ می

هل لک فی رجل من الفقهاء؟ فانطلقت معه فـأدخلنی علـی  أبوبکر عن عاصم قال: قال لی رجل:
أشـهد أن ألـی بـن أبـی تالـب و «وسهم الطیر فجلست فقـال: ئشیخ کبیر حوله جماعة کأن علی ر

قیـل:  و الهسین و المختار یبعثون قبل یوم القیامة فیملآن الأرض عدلا کما ملئـت ظلمـا.  الهسن
کم یمکثون فی العدل سنة؟ قال: ایش سنة و ایش مائة سنة و أیش ألف سنة. قـالوا: نشـهد أنـک 

/ ٨: ١٤١٣(ذهبی، تاریخ الاسلام، » صادق، فقلت: اشهد انک کاذب، ثم لقیت ابا وائل فحدّثته...
عـت، )؛ که غیر از اشاره به عجم بودن عاصم، از جهت در بر داشتن اعتقاد او به رج١٤٠ـ  ١٣٨

 توان تشیع عاصم را از آن استفاده کرد.  می
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 اساتيد عاصم
 رفت و آمـد داشـته اسـت یقرآن سلم میدر جلسات تعل یکه از نوجوان دتصریح دار عاصم

در رابطـه ). ١٣٢/ ١: ١٤٢١کشف الغمه،  ،اربلی؛ ٢١٣/ ٦: ١٤١٠سعد، الطبقات الکبری،  (ابن
أثیـر،  (ابن »النّجـود یعاصـم بـن أبـ هیقرأ عل« است: آمده تعبیردو  یعاصم نزد سلم یبا شاگرد

تلقّـن  هیـعل«و  )٥٥٧/ ٥: ١٤١٣؛ ذهبـی، تـاریخ الاسـلام، ٦/ ٩: ١٤٠٩الکامل فی التـاریخ، 
که در این خبـر  چناناست؛  یریادگی همان قرائت نیظاهراً منظور از تلق. (همان) »عاصم القرآن
... فکنت أرجـع مـن عنـده، فـأعرض یالسلم أحد حرفاً إلا أبوعبدالرحمن یما أقرأن« آمده است:

 ؛٢٨٧/ ٤: ١٤٢٠؛ مقریـزی، امتـاع الاسـماع، ٥٥/ ١: ١٤٢٠(بغوی، معالم التنزیل،  »علی زرّ 
را نیـز در ردیـف زرّ بـن حبـیش  رو برخی از همین ؛)١٤٧٤/ ٤: ١٤١٤حموی، معجم الادباء، 

، تـایخ عسـاکر ؛ ابـن١٤٠ ـ ١٣٨/ ٨: ١٤١٣اند (ذهبی، تاریخ الاسـلام،  اساتید عاصم برشمرده
ه آن بر قـاری دیگـر، عرض از یک قاری و نیاقراء و تلق). ٢٢١ـ  ٢٢٠/ ٢٥: ١٤١٥مدینه دمشق، 

 ). ٢٩/ ٤: ١٤٢٠نشان از اتقان قرائت او دارد (مقریزی، امتاع الاسماع، 

 شاگردان عاصم
عاصـم  حفص را دو فردی دانسـته کـه هـر دو بـرو  أبوبکر بن عیاش ق)، ٢٧٦(م  قتیبة ابن

). ٥٣٠: ١٩٩٢قتیبه، المعـارف،  زیادی با هم اختلاف داشتند (ابنحروف  قرائت کردند؛ اما در
 مفضـل، مانیسلام بـن سـلو  شعیبحمّاد بن در شمار شاگردان عاصم اسامی زیادی از جمله 

، تاریخ مدینه دمشـق، عساکر خورند (ابن به چشم می أعمش و نعیم بن میسرة، ضبی بن محمد
، امتــاع مقریــزی؛ ١٤٠ـ  ١٣٨/ ٨: ١٤١٣؛ ذهبــی، تــاریخ الاســلام، ٢٢١ـ  ٢٥/٢٢٠: ١٤١٥

در خبــر ذهبــی، . )١٣٢/ ١: ١٤٢١، کشــف الغمــه، ربلـی؛ إ٣١٠ـ  ٣٠٥/ ٤: ١٤٢٠الاسـماع، 
رسـاند (ذهبـی، تـاریخ  بن سلیمان می مسلا بهیعقوب  خود را از طریق تائمحمد بن متوکل قر

آیـد نیـز از افـرادی  به حساب می هشیعکه از بزرگان تغلب أبان بن ). ٤٦٢/ ١٤: ١٤١٣الاسلام، 
 ). ٤٠٨/ ٧: ١٤٠٦عرضه کردند (عاملی، اعیان الشیعه، عاصم دانسته شده که قرائت خود را بر 

 روش اقراء عاصم
آورده  بکر اسـدیإمام أبوعاصر او، مبه نقل از قاری کوفی ذهبی  در مورد روش اقراء عاصم،

رضـی  قرأنی أحد حرفا الا أبوعبدالرحمن السلمی کان قد قرأ علی علیّ قال لی عاصم: ما أ« است:
و قال أبوبکر بن عیاش: لا أحصی مـا سـمعت ... الله عنه فکنت أرجع من عنده فأعرض علی زرّ 

(ذهبـی، » ما رأیت أحدا أقرأ من عاصم ما أستثنی أحـدا مـن أصـحابه أبا إسحاق السبیعی یقول:
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همیـت اسـت کـه در ا). این تمجید از آن جهـت دارای ١٤٠ـ  ١٣٨/ ٨: ١٤١٣تاریخ الاسلام، 
در ادامه نیـز ذهبـی بـا . ت معرفی شده استحافصجزو افراد معروف به  إسحاق أبو همین خبر

کید قرار داده است: قال الحسن بن صالح: ما رأیت أحـدا « خبر دیگری امتیازات عاصم را مورد تأ
ء... و قـال سـلمة بـن عاصـم: کـان عاصـم بـن قط أفصح من عاصم إذا تکلم یکـاد تدخلـه خـیلا

در ادامـه خبـر  حمـوی(همان). »...النجود ذا نسک و أدب و کان له فصاحة و صوت حسن أبی
ن العلم و العمـل، و یفإنه کان قد جمع ب شیزر بن حب... « عرضه قرائت عاصم بر زرّ آورده است:

قرأ علی عثمان و علی عبداللّه بن مسـعود. ل. یل و التنزیب، عالما بالتأویکان عارفا بالنحو و الغر
و کـان  ...المسجد الجامع بالکوفـة، یجلس عاصم مکانه ف یحا،... و لما مات السلمیو کان فص

/ ٤: ١٤١٤(حموی، معجم الادباء،  »د التنطعیدة، و کان شدیعاصم صاحب همز و مدّ، و قراءة شد
اعتبـاری کـه بـرای قرائـت هـر دوی  ). با توجه به جایگاه علمی سلمی و زر بن حبیش و١٤٧٤

بکر بن  أبی قرائتعلامه حلی رقیب قرائت عاصم پی برد.  توان به اتقان بی ها ثابت است؛ می آن
که بـه جهـت فراوانـی حمزة و کسائی ئت قرا از عاصم را برترین قرائات دانسته و آن را بر عیاش
ه است (حلـی، منتهـی المطلـب فـی هستند؛ ترجیح داد تکلّف دارایمدّ  إمالة وإدغام و موارد 

 ). ٦٥ـ  ٦٤/ ٥: ١٤١٢تحقیق المذهب، 

 توصيف رجاليان از عاصم
او را در طبقه سوم یا چهارم راویان کوفی معرفی کرده؛ طی اخبار متعـددی او را  ابن عساکر

یک عالم نحوی، صالح، با اخـلاق و مـورد وثـوق دانسـته؛ کلامـش را بـه جهـت فصـاحت و 
زمـان بـر دو قـاری، برتـرین قرائـات و  رائتش را به جهت أخذ و عـرض همفخامت، مشهور و ق

ملاک صحت در موارد اختلاف دانسته و از او به عنوان برتـرین راوی قرائـت زیـد بـن ثابـت و 
ردیف أعمش در قرائت عبدالله بن مسعود یاد کرده است. او همـواره مـورد توجـه و احتـرام  هم

/ ٢٥: ١٤١٥عسـاکر، تـاریخ مدینـه دمشـق،  ده اسـت (ابنبزرگان و دارای وجاهت اجتماعی بو
)؛ تـا جـایی کـه أعمـش خـود را در ٣١٦/ ٦: ١٤١٠سعد، الطبقات الکبری،  ؛ ابن٢٤٢ـ  ٢٢٣

نا قارورة دهـن، و إنّ القلـوب یإنه أهدی إل... «منزلت، غیر قابل مقایسه با او دیده و گفته است: 
). امـا در ٢٢٣/ ٢٥: ١٤١٥اریخ مدینه دمشـق، عساکر، ت (ابن» هایجبلت علی حبّ من أحسن إل

میان این همه تمجید تنها ضعفی کـه مکـرر بـه او نسـبت داده شـده اسـت؛ ضـعف حافظـه و 
ـ  ٣١٦/ ٦: ١٤١٠سـعد، الطبقـات الکبـری،  اضطراب و خطا در نقل حدیث است (همـان؛ ابن

ح و ثقه و قـرائتش ). اما در عین حال، صال١٤٠ـ  ١٣٨/ ٨: ١٤١٣؛ ذهبی، تاریخ الاسلام، ٣١٧
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؛ ابـن أثیـر، ٦٤٧/ ١١: ١٣٨٧، تـاریخ الامـم والملـوک، طبـریمورد تأیید شمرده شده اسـت (
)؛ هرچنـد ١٣٨/ ٨: ١٤١٣ذهبـی، تـاریخ الاسـلام،  ؛١٢٣ـ  ١٢٢/ ٢: ١٤٠٦شذرات الذهب، 

 ). ٣٨٩/ ١: ١٤٠٨، تاریخ، خلدون اند (ابن ه برتر از عاصم دانستهفظاحرا در قوت أعمش برخی 

 فات عاصمو
انـد (طبـری، تـاریخ  قمـری ثبـت کرده ١٢٨عاصم را در کوفه به سال  وفاتاغلب مورخان 

ـ  ٢٢٣/ ٢٥ ک١٤١٥، تـاریخ مدینـه دمشـق، عسـاکر ؛ ابـن٦٤٧/ ١١: ١٣٨٧الامم والملـوک، 
ـ  ١٣٨/ ٨: ١٤١٣؛ ذهبی، تاریخ الاسـلام، ٣٥٢/ ٥: ١٣٨٥أثیر، الکامل فی التاریخ،  ؛ ابن٢٤٢
قمـری در شـام دانسـته  ١٢٩را جزو طبقه سوم تابعین کوفی و متوفـای سـال  ویحموی ). ١٤٠

نیز وفات او را اواخـر سـال مقریزی ). ١٤٧٥ـ  ١٤٧٤/ ٤: ١٤١٤است (حموی، معجم الادباء، 
 ). ٣١٠ـ  ٣٠٥/ ٤: ١٤٢٠قمری دانسته است (مقریزی، امتاع الاسماع،  ١٢٨یا اوایل سال  ١٢٧

 عاصم اقراءمدت 
هجری از دنیا رفته و سال وفات عاصم نیز قبل از  ٧٥که سلمی نهایتاً در سال  نبا توجه به ای

سال متصدی مسـند قرائـت در  ٥٠توان گفت عاصم بیش از  هجری نبوده است؛ می ١٢٧سال 
 کوفه بوده است؛ زیرا خبری بر عدم تصدی این مسند تا پایان عمرش گزارش نشده است. 

 حفص بن سلیمانـ  ۷
 .  در این سند موجود است حفص بن سلیمان است آخرین فردی که

 حفص نام و نشان
کـوفی عمر أسدی غاضری بزاز  فص بن سلیمان أبوحنام و نسب کامل این قاری به صورت 

را فرزند همسر دوم عاصم معرفی کرده، و یکـی از دو راوی قرائـت عاصـم و  شده است. او ثبت
؛ ٤٧٢/ ٨: ١٣٨٥، الإصـابة، عسـقلانی؛ ٨٨ـ  ٨٦/ ١١ :١٤١٣ تـاریخ الاسـلام، ،یذهب( برخی

 اند اعلم راویان و طریـق قرائـت اهـالی مشـرق دانسـته ]٧[،)٢٣٢٣رقم  :١٤١٥طوسی، رجال، 
را نیـز بـه  داود یعمر بن أبمغیرة أبودر نسب او، نام حموی ). ٢٦٤/ ٢ :١٩٨٩ الاعلام، ،یزرکل(

بزازی به جهت شـغلش بـوده  عنوان پدر حفص اضافه کرده و توضیح داده است که نسبت او به
قمری متولـد شـده و برتـرین قـاری  ٩٠). او در سال ١١٨٠/ ٣: ١٤١٤(حموی، معجم الادباء، 

نیز بـه عنـوان برتـرین قـاری مـورد  همکآمده است؛ وی بعد از مجاورت در بغداد به حساب می
 ). ٢٦٤/ ٢: ١٩٨٩مراجعه مردم بوده است (همان؛ زرکلی، الاعلام، 
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 مذهب حفص
اصـحاب  خوریم که حفـص را در میـان برمیشیخ طوسی ررسی مذهب او، به روایت در ب

این مقدار برای اثبـات  )؛ اما٢٣٢٣رقم  :١٤١٥، رجال، طوسی( برشمرده است �امام صادق
. البتـه تشـیع اند کند، زیرا آن حضرت راویانی از اهـل سـنت نیـز داشـته تشیع افراد کفایت نمی

 و با حفص، قرینه خوبی بر تقویت احتمال تشیع حفص است. عاصم، به جهت ارتباط نزدیک ا

 حفصاساتيد و شاگردان 
ان قرائـت عامـه اسـت روایت حفص از عاصم، هم«در مورد روایت او آورده است: جزری 

و پـس از رحلـت ایشـان تـا کنـون بـه  پیامبرو همواره در زمان پیامبر صحابه بوده که قرائت همه
الجـزری، غایـة  (ابن »انـدائات مختلف بـا آن سـنجیده شـدهعنوان متن قرآن شناخته شده و قر

 البته او راویواسطه عاصم بوده است.  بنابر چنین اخباری او شاگرد بی )٢٥٤/ ١: ١٤٢٧النهایة، 
إسـحاق و  و روی عن: علقمة بن مرثد و ثابت البنانی و ابن... «افراد دیگری نیز بوده است:  اخبار

 ،یذهبـ(»...سـلیم و طائفـة ار و إسماعیل السّدّی و لیـث بـن أبـیکثیر بن زاذان و محارب بن دث
اند  . اما او را اعلم راویان و شاگردان قرائت عاصم دانسـته)٨٨ـ  ٨٦/ ١١ :١٤١٣ تاریخ الاسلام،

؛ مقریـزی، ١١٨٠،/ ٣: ١٤١٤؛ حمـوی، معجـم الادبـاء، ٢٣٢٣رقـم  :١٤١٥، رجال، طوسی(
) و در ١٤٠ـ  ١٣٨/ ٨: ١٤١٣هبی، تـاریخ الاسـلام، ؛ ذ٣١٠ـ  ٣٠٥/ ٤: ١٤٢٠امتاع الاسماع، 

 میان اخبار استاد قرائت دیگری برای او گزارش نشده است. 
شـعیب القـوّاس و حمـزة بـن القاسـم و صّبّاح و عبید بن الصّبّاح و أبوعمرو بن النام ذهبی 

ئت را قراکه  را در خیل افراد زیادیعمرو الدّانی د المرّوذی و خلف الحدّاد و أبوحسین بن محم
 ). ٨٨ـ  ٨٦/ ١١(همان،  اند؛ برده است از او گرفته

 روش اقرائ حفص
گونـه  حفص تفاوت این دو روایت را ایـن. راوی دیگر قرائت عاصم، ابابکر بن عیاش است

قال لی عاصم: ما کان من القراءة التی  قال أبوعمرو حفص بن سلیمان الدوری:«شرح داده است: 
طالـب  عبدالرحمن السلمی، عن علـی بـن أبـی ] بها علی أبی راءة التی [أقرئتأقرأتک بها، فهی الق

رضی الله عنه و ما کان من القراءة التی أقرأت بها أبا بکـر بـن عیـاش، فهـی القـراءة التـی کنـت 
أعرضها علی زر بن حبیش، عن عبدالله بن مسعود رضی الله عنه. و قال أبوعمر البزار حفص بـن 

لیلی، عـن  أبی  النجود و عطاء ابن السائب و شهر بن أیوب الثقفی و ابن أبی سلیمان، عن عاصم بن
طالب فأسأله فیخبرنی و یقـول لـی: علیـک  و کنت ألقی علی بن أبی... عبدالرحمن السلمی: أبی
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ید ثلاث عشـرة سـنة أقـرأ علیـه فیهـا القـرآن (مقریـزی، امتـاع  »...بزید بن ثابت، فأقمت علی ز
اسـت؛  �بنابراین قرائت حفص همان قرائت امیرمؤمنـان). ٣١٠ـ  ٣٠٥/ ٤: ١٤٢٠الاسماع، 

توجه به ایـن خبـر . برخلاف قرائت ابابکر که از طریق عبدالله بن مسعود به پیامبر منتسب است
در کنار مطالبی که پیش از این در میزان اعتبار قرائت عبدالله بن مسـعود گذشـت؛ برتـری غیـر 

 . کند وشن میقابل مقایسه این دو روایت را ر

 حفص توصيف رجاليان از
و ... «او را حجت در قرائت، فصیح و مشهور به صحت ضبط قـرآن دانسـته اسـت:  ذهبی

قال صالح جزرة:... و قرأ القرآن علـی عاصـم مـرّات و  کان حجّة فی القراءة، واهیا فی الحدیث...
بـن عیـاش و یصـفونه  بکـر جوّده و کان القـدماء یعـدّون حفصـا فـی الإتقـان للحـروف فـوق أبـی

 . )٨٨ـ  ٨٦/ ١١: ١٤١٣(ذهبی، تاریخ الاسلام، » ...بالضّبط
در بر دارنده تعبیری است که نشان از شهرت قرائت حفـص و برتـری آن دارد؛  برخی اخبار

از شـهرت احمـد بـن سـهل بـه قرائـت سمعانی کند؛ مثل خبر  ولی چگونگی آن را روشن نمی
راوی دیگر ـ  شعبة). اما حموی ضبط او را برتر از ٢٩٦ /٧: ١٣٨٢حفص (سمعانی، الأنساب، 

 یعاصـم بـن أبـ یء راو الإمـام القـاری... مانیحفص بن سل«شرح داده است:  دانسته و ـ  عاصم
(حمـوی، معجـم  »...نـایب عاصم ابن زوجتـه فأخـذ عنـه القـراءة عرضـا و تلقیالنجود، کان رب

، قرائت حفـص را بـه حسـن عمربوأ ،شیخ القرّاء به نقل از نیز ذهبی). ١١٨٠/ ٣: ١٤١٤الادباء، 
نقص بودن قرائت و تکرار آن نـزد عاصـم را  امتیاز مجوّد و بی وصف کرده، حروف إتقانضبط و 

ئت دانسته؛ هرچند حفـص قرات در حجّ و  بکر بن عیاش أبی تر از صیحف برایش برشمرده، وی را
 ). ٨٨ـ  ٨٦/ ١١: ١٤١٣م، انگار بوده است (ذهبی، تاریخ الاسلا در نقل حدیث سهل

 مدت اقراء حفصوفات و 
شود؛ امـا پـیش از ایـن  هر چند در مورد مدت قرائت حفص، تصریحی در اخبار دیده نمی

 ذهبیو  حموی هجری از دنیا رفته است. حفص نیز طبق خبر ١٢٩گفته شد که عاصم در سال 
/ ٣: ١٤١٤م الادبـاء، سالگی از دنیا رفته اسـت (حمـوی، معجـ ٩٠یعنی در سن  ١٨٠در سال 

 ذهبی و زرکلـی)؛ زیرا ضبط سال تولد او در خبر ٨٦/ ١١: ١٤١٣؛ ذهبی، تاریخ الاسلام، ١١٨٠
). بنـابر ایـن روشـن ٢٦٤/ ٢: ١٩٨٩هجری بوده است (همان؛ زرکلـی، الاعـلام،  ٩٠سال  در

 سال متصدی مسند قرائت بوده است.  ٥٠شود که حفص بیش از  می
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 صم و مصحف موحد توسط عثماننسبت قرائت حفص از عا
قراء  یحت یعنیمتواتر است  نیمسلم نی: قرائت حفص از عاصم بندیفرما یمعرفت م  علامه

قرائـت اسـت و  نیـبر ا هیاند در واقع قرائتشان حاش خود قرائت مخصوص داشته یکه برا یگبزر
 نیـا شـانیا. )٢٢٠: ١٤١٨(معرفت، صیانة القرآن من التحریـف،  آور است تواتر قطع نیا فقط

بـودن  یاز علمـا در رابطـه بـا ضـرور ینداده و در ادامه کلام برخ حیضتو نیاز ا شیمطلب را ب
قابـل  سـادگی نیا هدارد و ب حیبه توض ازیمطلب ن نیارسد  به نظر می. کنند یتواتر قرآن را نقل م

 . ستیقبول ن

 مصاحف ديتوح يعثمان برا ميعلل تصم
 مـانیبـن  فـةیحذ یها عثمان بعـد از صـحبت یوقتـ  قیدق بنا بر قولـ  یهجر ٢٥سال  در

نگارش قرآن انتخـاب کـرد کـه البتـه در طـول  یبرا ییمصاحف گرفت، شورا دیبه توح میتصم
 . شد شتریزمان تعداد افراد آن ب

 مصاحف توسط عثمان ديبرخورد صحابه با توح
 �نیالمـؤمنریجمله اماکثر صحابه از . منتخب عثمان قرآن را به نگارش در آوردند یشورا

نکردنـد بلکـه بـر آن  یاقدام عثمان مخالفت نیبودند و نه تنها با ا یآور جمع نیشاهد و ناظر بر ا
 . )٥٤/ ١: ١٣٦٤(قرطبی، الجامع لاحکام القرآن، صحه گذاشتند

 گريو مصاحف د ديفتار عثمان در رابطه با مصحف جدر
مهـم  یشـهرها یها را بـرا نسـخه نیـاچنـد نسـخه از آن،  هیپس از جمع قرآن و ته عثمان

نگـاه  نـهیهم در شـهر مد یا ارسال کرد و نسخهـ  مکه، بصره، کوفه، شام، مصر یعنیـ  یاسلام
مـورد نظـر  یمورد اعتمادش به شـهرها یقار کیمصاحف را به همراه  نیا کیهر  وی. داشت
شـهر  نیـبه ا یلسلمعبدالرحمن اابو بیاز جمله مصحف کوفه را همراه عبدالله بن حب. فرستاد

سـال  ٥٠ بـاً یبه مدت تقر یهجر ٧٥حدود سال  یعنیعمر  انیتا پا خیتار نیاز ا سلمیفرستاد. 
 . دادیم میتعل ردممصحف را به م نیا

 افراد مرتبط با مصحف كوفه
از  گـرید یو برخـ �نیرالمؤمنیقرآن را از عثمان فراگرفته بود و بر ام یعبدالرحمن سلمابو

 . کرده بود یآور بود که عثمان جمع یقرائت مطابق با همان مصحف نیا. ه بودصحابه عرضه کرد
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 یعبـدالرحمن سـلمکـم و کاسـت از ابو یقرائت را ب نیالنجود ا یعاصم بن بهدلة اب بعدها
سال سـمت  ٥٠از  شیب ،یهجر ١٢٩ یعنیعمر  انیتا پا یهجر ٧٥آموخت و بعد از او از سال 

بودنـد کـه بـه جهـت عظمـت،  زین یگریالبته قراء د. صم بودقرائت در کوفه بر عهده عا یرسم
 . عاصم توان مقابله با او را نداشتند مدقت، فصاحت و عل

کـم کاسـت نقـل  یعاصم بود و قرائت او را ب بیکه رب مانیدوران حفص بن سل نیاز ا بعد
 اشیـع ابوبکر بـن یعنیعاصم  گریالبته به جهت حضور شاگرد د. دیبه سمت اقراء رس کرد؛ یم

 .  در شهر کوفه، اقراء حفص در شهر کوفه نبوده است
در خصـوص ایـن خـود عاصـم از توضیح بر قرار است و  یدو قرائت تفاوت فاحش نیا نیب

 یاست که عاصـم از سـلم یکه به حفص آموخته شده است قرائت یقرائتشود  تفاوت فهمیده می
از  شیاسـت کـه عاصـم از زر بـن حبـ یئتفراگرفته بوده و قرائت ابوبکر قرا � نیالمؤمن ریاز ام
 . است همسعود آموخته بود ابن

سـال در بغـداد و مکـه در  ٥٠از  شیبـ ،یهجـر ١٨٠سال  یعنیعمرش  انیتا پا زین حفص
 . سمت اقراء بوده است

 مصحف كوفه اتيخصوص
صـحابه بـه  مـورد تأییـدقرائت مطابقت آن با مصـحف عثمـان اسـت کـه  نیا تیخصوص
 . ه استدوب �نینالمؤم ریخصوص ام

 مصاحف ديعلت مخالف عبداالله بن مسعود با توح
 کشفقرائت مخالفت نداشته است. در  نیمسعود با ا از ابن ریغ یهمه صحابه کس انیم در

بـا  بـاً یمسعود در زمان عمـر و تقر ابنکه  ه این نکته توجه داشتب دیمسعود با ابنمنشأ مخالفت 
قبـل از ورود  یشـهر وارد شـده و چنـد سـال نیـوفه بـه اشهر ک یریگ فاصله بعد از شکل یاندک

 .  اقراء را بر عهده داشته است یرسم متشهر س نیبه ا یمصحف عثمان
 گـر،یبـردن مصـاحف د نیقـرآن و از بـ یآور عثمان به جمـع میتصم یعلت اصل ظاهراً 
از سپاه  است که او یو نقل مانیبن  فةیکلام حذ زیمطلب ن نیا  نهیمسعود باشد. قر قرائت ابن

سـربازان  نیبـ یگر اخـتلاف فراوانـ کرده بود. او شاهد و گزارش انیاسلام در فتح ارمنستان ب
. سـپاه شـد یمـمنجـر  ات سـختیبه منازع یگاه یقرآن بود که حت قرائتدر  یو شام یعراق

مسـعود و  قـرآن را از ابـن انیـشده بـود. عراق لیتشک انیو شام انیاسلام در ارمنستان از عراق
 از ابوالدرداء آموخته بودند.  انیشام
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مسعود مطالب و نکـات  از ابن یول. نقل نشده است یقرائت ابوالدرداء نکته خاص مورد در
از اخـتلاف  شیب کرده یکه او در قرآن اعمال م یراتییتغ دهد یم  نقل شده است که نشان یفراوان

هت عـدم فهـم مخاطـب بـه از کلمات قرآن را به ج یبرخ یکه گاه ییتا جا. قرائت بوده است
اضـافه کـرده  هیـرا به آ یا شأن نزول قرآن کلمه حیتوض یبرا یداده و گاه  رییتغ تر وممفه یا کلمه
 یخیمطلـب تـار نیـا. است دانسته یرا اصلاً جزو قرآن نم نیحمد و معوذت یها او سوره. است

بـه  میتصـمها  آن رشو گست اتانحراف نیاز ا یریکه عثمان به جهت جلوگ نیاست بر ا یا نهیقر
 .  مختلف گرفت مصاحفاتحاد مصاحف و حذف 

. تـا اعتبـار آن موجـه باشـد شـد یمـ یبه عنوان مصحف صحابه معرف دیعثمان با مصحف
ــدالرحمن ســلم ــه عثمــان و  تصــریح دارد یدر نقلــ یابوعب کــه قرائــت همــه صــحابه از جمل

 . بوده است کسانی � یعل نیالمؤمنریام

 جهینت
 یمسـعود قـار ابن. مسعود بوده است از ابن ریتمام صحابه غ انیم عیت شاقرائ سلمی قرائت

مختلـف  یهـا گـروه نیمتعدد و گسترده و بـ ،جنگ ارمنستان فه بوده و اختلافات مشهود درکو
سـربازان مسـلمان، قرائـت شـاگردان  انیـم عیبلکه تنها قرائت متفاوت با قرائت شا ؛نبوده است

بلکـه  ؛و اجتهاد در آن راه نداشته دهیکه به تواتر رس عیا قرائت شاتنه یعنی. مسعود بوده است ابن
 . است قرائت حفص بوده ؛بوده امبریمستند به قرائت پ

و به عنوان فرع بر قرائت  یطلب یتفنن و برتر زهیو با انگ انیقرائات حاصل اجتهاد قار ریسا
نداشتند بر خلاف حفص که ن را آمستند بودن  یادعا زین انیو خود قار شد یارائه م امبریپ

 . صدوق سند قرائتش را به او رسانده است خیش یبوده و حت عیقرائتش شا
کـار  نیهمـ کـه آنحال . انداخت ها قرائت دیمجاهد را به فکر تحد ابن انیقار اجتهاد کثرت

هـا  آن عرض بودن و توهم همها  آن یبرا یو سندساز یقرائات اجتهاد نیموجب برجسته شدن ا
 . ئت حفص شدبا قرا

بار حمـل  نیاول یمجاهد برا در دوران ابن و امبریها پس از عصر پ احرف سال ۀسبع اتیروا
ن بـر همـان آحمل  تیروا نیمفهوم درست ا. ندارد یدرست هیحمل پا نیبر تنوع قرائات شده و ا

 ن است. آقر اتآی ییبر بطون معنا یصادر از ائمه مبن اتیروا
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 ها پیوست
هـا انّ هاهنـا لعلمـاً جمّـاً و أومـأ الـی : «١٥١/ ١ک: الغارات، . لام حضرت، راشاره به ک] ١[

 .»انّ تحت الجوانح منّی لعلما جمّاً : «١٧٨و »  صدره
قرءوننا عن عثمان بن ین کانوا یالذ یحدثن... : «٨٥/ ١: ١٤٢٢الکشف و البیان، ] ثعلبی، ٢[

زائد اسـت و اسـامی بـدل از » عن«  کلمه ظاهراً . »... بن کعب یعفّان و عبداللّه بن مسعود و أب
) ذیـل عنـوان ٣١٦، ص٩ج( که بعداً خطیب بغدادی در تـاریخ بغـداد چنان. باشدمی» الذین«

النفـر  یحـدّثن«کنـد:  عبارت را چنین نقـل می ٤٨٥١رقم  یصالح بن عبداللّه أبوعبداللّه الترمذ
بـن  یو عبداللّـه بـن مسـعود و أبـعثمان بن عفـان  �قرئونا من أصحاب رسول اللّهین کانوا یالذ

کنـد:  ) عبارت را چنین نقـل می١٠، ص١ج( ابن عطیه در المحرر الوجیز چنین همو » ... کعب
 . »...قرئوننا القرآن کعثمان بن عفان و ابن مسعودین کانوا یحدثنا الذ«

این مطالب در رابطه با ابوعبد الـرحمن سـلمی در بخـش مربـوط بـه او مستندسـازی ] ٣[
 .د شدخواه
ذاک [ای عثمـان] أجلسـنی هـذا : «٢١٢/ ٦: ١٤١٠ الطبقات الکبری،ابن سعد، ک: . ر] ٤[

البته ممکن . »ذاک أقعدنی مقعدی هذا: «٥٩٠/ ٢ :١٤١٠ المعرفة و التاریخ،فسوی، » المجلس
عـن «عبارت به صورت کامل این چنـین اسـت: . دیگری نیز معنا شود است این عبارت به گونه

قـال: . : خیرکم من تعلم القـرآن و علمـه�السلمی عن عثمان قال: قال رسول الله عبدالرحمن أبی
تعلـیم قـرآن » ذاک«ممکن است منظـور از » فقال أبوعبدالرحمن: فذاک أجلسنی هذا المجلـس

در این صورت مـراد آن اسـت . بزرگی و برتری بر دیگران باشد» هذا المجلس«باشد و منظور از 
بینیـد کـه مـن در  ان از پیامبر معلم قرآن بهترین مردم اسـت و اگـر میکه با توجه به روایت عثم

این برداشت در کلام ابـن جـزری مـورد توجـه . ام به جهت تعلیم قرآن است مقامی برتر نشسته
 .  )٣/ ١العشر،  قرائاتک: النشر فی ال. ر( است

م شاگردان هماهنگ است ولی طبق این روایت تما» فذاک«تفریع در » فاء«این برداشت با 
مـن «زیرا طبق روایـت . خواندند نیز باید همین مقام را داشته باشند و کسانی که نزد او قرآن می

در مـتن  با توجه به این مطالب همـان معنـای مـذکور. بهترین است» من علم«نیز مانند » تعلم
 نقل فسوی مؤید معنای مذکور در مـتن اسـت؛ کـه بعـد از حـدیث. رسد تر به نظر می مناسب

قال: و أقـرأ ابوعبـدالرحمن السـلمی فـی إمـرة «گوید:  چنین می» خیرکم من تعلم القرآن و علمه«
بـه » ذاک«در ایـن عبـارت برگشـت . »قال: ذاک أقعدنی مقعدی هذا. عثمان حتی کان الحجاج

 .تر است قبل روشن  عثمان در جمله
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یـروی عـن «یـد: گو) مـی٤٧٧، رقم٣٢٢، ص١ج( :١٤١٢، عبدالبر در الاستیعاب ابن] ٥[
خطیـب . ظاهراً این عبارت ناظر به روایت است و نـه قرائـت. »علی و عثمان و حذیفة بن الیمان

اثیـر در  و ابن» حذیفـة بـن الیمـان... سـمع«گوید:  ) می٤٣٦، ص٩ج( بغدادی در تاریخ بغداد
 .»روی عن عثمان و علی و حذیفة«گوید:  ) می١٠٥٣، رقم٤٤٤، ص١ج( :١٣٨٥، اسد الغابة

سمع عثمـان بـن «گوید:  که می ٤٣٦/ ٩ :١٤١٧، مانند خطیب بغدادی در تاریخ بغداد] ٦[
 .»یّ مان و أبا موسی الأشعریفة بن الیطالب و عبد اللّه بن مسعود و حذ یبن أب یّ عفان و عل

 .�در عداد اصحاب الصادق] ٧[
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   منابع
دار الفکـر،  :روتبیـ، فی معرفة الصـحابة اسد الغابة جزری، أثیر، علی بن محمد ابن .١

 ق. ١٤٠٩
 . ق١٣٨٥بیروت: دارصادر، ، فی التاریخ الکامل جزری، أثیر، علی بن محمد ابن  .٢
 ابنبیروت: دار  ،فی اخبار من ذهب شذرات الذهب جزری، أثیر، علی بن محمد ابن .٣

 . ق١٤٠٦کثیر، 
فـی طبقـات القـراء، بیـروت: دارالکتـب  غایـة النهایـةجزری، محمد بن محمد،  ابن .٤

 ق. ١٤٢٧میه، العل
دار  :بیـروتخ الأمـم و الملـوك، یفی تـار المنتظم، عبدالرحمان بن علی، جوزی ابن .٥

 . ق١٤١٢ الکتب العلمیة،
 تا. دار الآفاق الجدیدة، بی :بیروت، کتاب المحبر، ابو جعفر محمد بن حبیبحبیب،  ابن .٦
، صـادردار  :بیـروتفی تمییز الصحابۀ،  الاصابة ، احمد بن علی،حجر عسقلانی ابن .٧

 ق. ١٣٨٥
 ق. ١٤٠٨چاپ دوم،  دار الفکر، :روتیب، خیتار، عبد الرحمن بن محمد، خلدون ابن .٨
ة، یـدار الکتـب العلم :روتیـاط، بیـفـة بـن خیخ خلیتار؛ یثیالل أبو عمروخیاط،  ابن .٩

 . ق١٤١٥
 . ق١٤١٠لعلمیة، دار الکتب ا :بیروت، یالطبقات الکبر ، محمد بن سعد،سعد ابن .١٠
 :روتیـب، فی معرفـة الأصـحاب ، الإستیعابوسف بن عبد اللهیو عمر أب عبدالبر، ابن .١١

 ق. ١٤١٢دوم، ل، یدار الج
 . ق ١٤٠٨ ، دار الجیل ، احکام القرآن، بیروت:محمد بن عبدالله عربی، ابن .١٢
بیـروت: دارالفکـر،  ،نـة دمشـقیخ مدیتـارعساکر، ابوالقاسـم علـی بـن حسـن،  ابن .١٣

 ق. ١٤١٥
: دار ، بیـروتزیر الکتاب العزیفی تفس المحرر الوجیز ،ه، عبدالحق بن غالبیعط  ابن .١٤

  . ق١٤٢٢العلمیة، الکتب 
 ة العامة للکتـاب،یئة المصریاله ، قاهره:المعارف دینوری، عبدالله بن مسلم، قتیبة ابن .١٥

 . م١٩٩٢ چاپ دوم،
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 ق. ١٤٠٧دار الفکر،  :بیروت، البدایة و النهایة، ل بن عمریاسماع کثیر، ابن .١٦
 ق. ١٤٢١، قم: رضی، معرفة الأئمة یکشف الغمة فعیسی، إربلی، علی بن  .١٧
 . ق١٤٠٦؛ بیروت: دارالتعارف للمطبوعات، عةیالش انیاع، محسن، امین عاملی .١٨
 ق. ١٤١٩احمد بن محمد بن خالد، رجال، قم: مؤسسۀ النشر الاسلامی،  برقی، .١٩
 ق. ١٤٢٠بغوی، حسین بن مسعود، معالم التنزیل، بیروت: دار احیاء التراث العربی،  .٢٠
 . ق١٤١٧، بیروت: دارالفکر، انساب الاشرافبلاذری، احمد بن یحیی،  .٢١
 تا.  قم: وجدانی، بی  ،آلاء الرحمن فی تفسیر القرآن، بلاغی، محمدجواد .٢٢
،  یاء التـراث العربـیـ: دار إح، بیـروتالکشـف و البیـان ؛ثعلبی، احمد بـن محمـد .٢٣

  . ق١٤٢٢
 ش. ١٣٥٣انجمن آثار ملی،  :تهران الغارات؛، م بن محمدیابو اسحاق ابراهثقفی،  .٢٤
، بیروت: ان و الحولانیالبرصان و العرجان و العم، أبو عثمان عمرو بن بحر جاحظ،ال .٢٥

 . ق١٤١٠ دارالجیل،
، تهـران: فرهنـگ نشـر فرهنـگ اسـلامی، ن کریمتاریخ قرآ ،سید محمدباقر حجتی، .٢٦

 ش. ١٣٧٧چاپ یازدهم، 
: وزارة الثقافة ،؛ تهرانلیلقواعد التفض لشواهد التنزی ،دالله بن عبداللهیعب حسکانی، .٢٧

  . ق١٤١١، ، مؤسسة الطبع و النشریو الإرشاد الإسلام
فـی تحقیـق المـذهب، مشـهد: مجمـع  منتهـی المطلـبحلی، حسن بن یوسـف،   .٢٨

 ق.  ١٤١٢البحوث الاسلامیة، 
 .  ق١٤١٤، بیروت: دارالغرب الاسلامی، معجم الأدباءحموی، یاقوت بن عبدالله،  .٢٩
 ق. ١٤١٧، بیروت: دارالکتب العلمیة، بغداد خیتاردادی، احمد بن علی، خطیب بغ .٣٠
، بیـروت: دارالکتـب العربـی، چـاپ دوم، الاسـلام خیتـار ، محمد بن احمد،یذهب .٣١

 ق. ١٤١٣
الکتـاب : دار، بیـروتمناهـل العرفـان فـی علـوم القـرآن ،محمد عبدالعظیمزرقانی،   .٣٢

 ق. ١٤١٥،  یعربال
، بیـروت: دارإحیـاء الکتـب علـوم القـرآن یرهـان فـالب زرکشی، بدر الدین محمـد، .٣٣

 ق.  ١٣٧٦العربیة، 
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 م. ١٩٨٩، بیروت: دارالعلم للملایین، چاپ دوم، الاعلام ، خیرالدین،زرکلی .٣٤
  . ق١٤١٨، �مؤسسة الإمام الصادق ، قم:موسوعة طبقات الفقهاء ،سبحانی، جعفر .٣٥
، چـاپ دوم، ةیالعثماندائرة المعارف سمعانی، عبدالکریم بن محمد، الأنساب، هند:  .٣٦

 ق. ١٣٨٢
 ش. ١٣٥٤لعلوم الاسلام، قم: أعلمی،  لشیعةاتأسیس صدر، سید حسن،  .٣٧
محمد بـن علـی، کتـاب الخصـال، قـم: دفتـر انتشـارات اسـلامی جامعـه  صدوق، .٣٨

 ش.  ١٣٦٢مدرسین، 
 ش. ١٣٧٢چاپ سوم،  ، مجمع البیان، تهران: ناصر خسرو،فضل بن حسن طبرسی، .٣٩
چـاپ دوم، ، التـراثدار الامـم و الملـوک، بیـروت: خیتـار ، محمد بن جریر،یطبر .٤٠

 ق. ١٣٨٧
 . ق١٤١٢، المعرفة: دارفسیر طبری، بیروتت ، محمد بن جریر،یطبر .٤١
، قـم: دفتـر انتشـارات اسـلامی جامعـه مدرسـین، رجـال، محمد بن حسن، طوسی .٤٢

 ق. ١٤١٥
، قـم: زمـزم هـدایت، چـاپ هفـتم، پژوهشـی در علـم تجویـد ، ابوالفضـل،علامی .٤٣

 ش. ١٣٩٢
 ش. ١٣٨١الأطهار،  ةقم: مرکز فقه الأئم ،اصول فقه شیعه ،فاضل لنکرانی، محمد .٤٤
 ق. ١٤٣٠ت فی الاصول، قم: مرکز فقه الأئمة الأطهار، دراسا ،فاضل لنکرانی، محمد .٤٥
 ش. ١٣٩٦الحیدری،  ةتهران: مطبع، مدخل التفسیر ،فاضل لنکرانی، محمد .٤٦
چـاپ دوم، مؤسسـة الرسـالة، بیروت: ، خیالمعرفة و التارفسوی، یعقوب بن سفیان،  .٤٧

 ق. ١٤٠١
 ش. ١٣٦٤، تهران: ناصر خسرو، الجامع لأحکام القرآن ،محمد بن احمد، قرطبی .٤٨
، چـاپ چهـارم، دارالکتـب الإسـلامیة،؛ الکـافی، تهـران: کلینی، محمد بن یعقوب .٤٩

 . ق١٤٠٧
معرفت، محمد هادی، صیانة القرآن من التحریف، قم: دفتـر نشـر اسـلامی جامعـه  .٥٠

 ق.  ١٤١٨رسین، چاپ دوم، مد
 ق. ١٤٢٠، بیروت: دارالکتب العلمیه، إمتاع الأسماعمقریزی، احمد بن علی،  .٥١
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 ی،انتشـارات الهـاد :قـم ی،الهلال یسبن ق یمکتاب سل یس،بن ق یمسل ی،کوف یهلال .٥٢
 ق.١٤١٥

، شه اسلامییمجمع اند قم:، موسوعة التاریخ الإسلامی،یوسفی غروی، محمدهادی .٥٣
 .  ق١٤١٧

 


