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Abstract 

A significant factor influencing the placement of waqf (stop) and wasl (continuation) 
in the recitation of Quranic verses is the notion of “Farsh al-Huruf (Secondary Principles 
in Qira’at).” This term denotes subtle variations in the recitation of Quranic words that 
lack a specific governing rule and do not conform to a standardized pronunciation. This 
study utilizes a descriptive-analytical approach to explore how Farsh al-Huruf 
(Secondary Principles in Qira’at) in recitations affects the positioning of waqf and wasl 
within the verses of the Holy Quran, as well as its implications for the comprehension 
and interpretation of these verses. The results reveal that Farsh al-Huruf influences waqf 
and wasl in multiple ways, including: 1. Divergence (Iltifat), 2. Variations in Diacritics 
(I’rab), and 3. Addition or Omission of Letters. These effects are exemplified through 
various instances. For example, in verse 37 of Surah Ghafir, the recitation “Sadd” with a 
fatha on the  ص (Sad) introduces a divergence and presents a theological dilemma 

concerning the inevitable misguidance of Pharaoh. According to related verses, this 
misguidance is not a mere act of divine will but rather a result of human decisions and 
subsequent punishment. In verse 40 of Surah At-Tawbah, alterations in diacritics are 
linked to theological considerations. In a reading where the  تاء (ta) is in the raf’ case, 

“Allah” is fundamentally perceived as superior, a view supported by Sunni scholars who 
attribute this to the eternal essence of the term “Allah.” In contrast, a reading with a nasb 
case suggests the superiority of “Allah” as a manifestation of divine creation, which the 
Mu’tazila interpret as indicative of the temporality of the term “Allah.” These analyses 
underscore the profound influence of recitations on the positions of waqf and wasl, 
reflecting varying theological perspectives. 

Key words: Farsh al-Huruf (Secondary principles in Qira’at), Recitations, 
Divergence, Diacritics of the Quran, Waquf (Stop) and Ibtida (Start), 
Interpretation of the Holy Quran. 
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 پژوهشیمقاله علمی ـ 

  یکلام یاتآ یژهوه ب یرفرش الحروف در تفس یرثأت
و  3  یپور راوندمحسن قاسم و  2  یریمحمد رسول تکبو  1 نژاد عمران  یروح الله محمد عل

 4 یپارچه باف دولت یمکر

 چکیده 
تع  یکی در  مؤثر  عوامل  قرآن   ییناز  عبارات  وصل  و  وقف  »فرش    ی موضع  موضوع  قرائت،  هنگام 

اشاره دارد   یاختلاف در قرائات کلمات قرآن  یالحروف« در قرائات است. فرش الحروف به موارد جزئ
-یفیمقاله با روش توص  ین. اشودی نم  ینمشخص و مع  ی اها تابع قاعدهو تلفظ آن   یستندمند نکه قاعده

و    یمقرآن کر   یاتفرش الحروف قرائات بر مواضع وقف و وصل در آ   یر تأث  ی هاگونه   یبه بررس  یلیتحل
تفس و  فهم  در  آن  بررس پردازد یم   یاتآ  یر نقش  م   های .  طرق   دهد ی نشان  به  قرائات  الحروف  فرش  که 

اضافه شدن حروف، بر مواضع وقف و وصل   یاکم  .  ۳اعراب، و    ییر تغ.  ۲التفات،  .  ۱از جمله    ی،مختلف
سوره غافر،   ۳۷  یهدر چند مثال قابل مشاهده است. به عنوان نمونه، در آ  یرات تأث  ین. اگذارد ی م  یر تأث  یاتآ

 شود ی فرعون م  ی درباره اضلال اجبار   یالتفات و چالش کلام  یجادقرائت »صَدّ« با فتح صاد منجر به ا
و   یاری اخت  ی هاانتخاب   یجهو نت  یستن  مهخداوند بدون مقد  ی از سو  یمرتبط، گمراه   یاتکه با توجه به آ

که   ی. در قرائتشودی مرتبط م   یکلام اعراب با مسائل    ییر سوره توبه، تغ  ۴۰  یهاست. در آ  یانمجازات آدم
م دانسته  برتر  اساساً  الله  کلمه  است،  مرفوع  نسبت    شودیتاء  الله  کلمه  قدمت  به  را  آن  سنت  اهل  و 

با نصب نشادهندی م قرائت  مقابل،  اله  ی برتر   دهندهن . در  به جعل  الله  آن    یکلمه  از  است که معتزله 
را استنباط م الله  اکنندیحدوث کلمه  تأثنشان  های سبرر  ین.  و   ی جد  یر دهنده  بر مواضع وقف  قرائات 

 . است یکلام های یدگاه وصل با توجه به اختلاف د
 .یمقرآن کر  یر الحروف، قرائات، التفات، اعراب القرآن، وقف و ابتدا، تفسفرش   واژگان کلیدی:

 
 . 17/02/1403 :ییدتأ  یختار و  05/06/1402 :یافتدر  یخ تار . 
 . alinejad@atu.ac.ir: یران ره، تهران، ا  یی دانشگاه علامه طباطبا   ی، و معارف اسلام  یات اله  یث،دانشکده گروه علوم قرآن و حد  یار دانش .  1
  یران ره، تهران، ا   یی دانشججگاه علامه طباطبا   ی و معارف اسججلام   یات دانشججکده اله   یث علوم قرآن و حد   ی دکتر   ی دانشجججو .  2

 . mrhtakbiri@gmail.comمسئول(:    یسنده )نو 
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 مقدمه 
دریافت پیام است؛ اما این ابزار  ترین و کارآمدترین ابزارهای انسان برای ابلاغ و  سخن و بیان از مهم

تواند به  ها می ها و مقتضیات خاص خود را دارد که شناخت آن نیز مانند هر وسیله دیگری، محدودیت 
اثر می بهره  از طریق کلام  پیام  انتقال  بر  از عواملی که  این شیوه کمک کند. یکی  از  بهتر  گذارد، مندی 

عنوان مثال، تفاوت مفهوم دو جمله شود. بهدد روبرو می هایی است که کلام با مکث و آغاز مججایگاه 
دهد که تغییر جایگاه  »بخشش، لازم نیست اعدام شود« و »بخشش لازم نیست، اعدام شود« نشان می 

دهد. در فنون تلاوت قرآن، این موضوع به عنوان »دانش وقف و مکث، معنای جمله را کاملًا تغییر می 
لِ الْقُرْآنَ تَرْتیلادر تفسیر آیه    علی شود. امام  ابتدا« شناخته می  ، ترتیل را متکی بر دو رکن معرفی وَ رَتِّ

. ادای درست  ۲های وقف و  . شناخت محل ۱« که شامل  التّرتیلُ معرفهُ الوقوفِ و اداءُ الحروفِ کنند: »می 
صحیح (. رعایت مواضع وقف و وصل بر فهم و انتقال معنای  ۲/۶۱۷:  ۱۴۰۷شود )کلینی،  حروف می 

تواند به القای معانی نادرست منجر شود. برای مثال،  توجهی به آن می آیات قرآن تأثیر مستقیم دارد و بی 
هِ جَمیعا  در آیه  ةَ لِلَّ تواند معنای « می قَوْلُهُمْ (، عدم وقف بر کلمه »۶۵)یونس:  وَ لا يَحْزُنْكَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّ

های وقف برای القای معنای صحیح ند. از این رو، شناخت جایگاه اشتباهی به ذهن مخاطب منتقل ک 
 .ضروری است 

هایی که تأثیر مستقیمی بر تعیین مواضع اتصال یا انفصال عبارات قرآنی دارد، علم از جمله دانش
شود که اصول تأثیری بر  قرائات است. علم قرائات به دو بخش اصول و فروع )فرش الحروف( تقسیم می 

گذارند. بنابراین، دا ندارد، اما برخی از موارد فرش الحروف قرائات بر معنای عبارات تأثیر می وقف و ابت
 .شناخت دقیق معانی و تعیین صحیح مواضع وقف و وصل بر اساس آن ضروری است 

 :دهدای به سؤالات زیر پاسخ می آوری منابع کتابخانهتحلیلی و جمع -این مقاله با روش توصیفی

 گذارد؟ ف قرائات چگونه بر تعیین مواضع وقف یا وصل در آیات قرآن کریم اثر می فرش الحرو. ۱

 های تفسیری مفسران دارد؟ فرش الحروف قرائات چه نقشی در برداشت . ۲

اختلاف به  تفاسیر  برخی  موضوع،  پیشینه  اشاره  در  قرآن  در  وقف  با  مرتبط  تفسیری  و  نحوی  های 
فی  کرده »التبیان  مانند:  القرآن« شیخ طوسی، »مجمع اند،  و  تفسیر  القرآن« طبرسی،  تفسیر  فی  البیان 

دانی،   ابوعمرو  »المکتفی«  مانند  آثاری  همچنین  زمخشری.  التنزیل«  غوامض  حقایق  عن  »الکشاف 
»علل الوقوف« سجاوندی، »منارالهدی« اشمونی و »معالم الإهتداء« حصری به تحلیل مواضع وقف 

صورت مختصر  طور مستقیم بررسی نشده یا تنها بهو ابتدا با علم قرائات به   اند، اما رابطه وقفپرداخته
توان به »اثر القرائات فی الوقف و الإبتداء«، »اثر القرائات بیان شده است. از دیگر منابع قابل ذکر می 

 .ره کرد العشر فی الوقف و الإبتداء«، و »القرائات القرآنیه و اثرها فی تنوع الوقف عند الأشمونی« اشا
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 :اندهای زیر به موضوع وقف و ابتدا پرداختهنامههمچنین، پایان

 ؛ البیان« نوشته شهناز عابدینی تحلیل تفسیری وقف و ابتدا در قرآن کریم با تأکید بر المیزان و مجمع »   - 

 ؛وقف و ابتدا در سوره مبارکه بقره« نوشته عبدالرسول عبایی» -

 ؛ ی در وقف و ابتدا« نوشته مرتضی مقنیانبررسی آراء سجاوندی و ابن جزر» -

 ؛ اثر وقف و ابتدا بر معنای قرآن« نوشته طیبه رفیع منزلت )دانشگاه اصفهان(» -

دیدگاه تفسیری علامه طباطبایی در المیزان و تأثیر آن بر وقف و ابتدا در قرائت قرآن کریم« نوشته »  -
 ؛ کیومرث حبیب زاده

ف و تأثیر آن بر معنای آیات« نوشته حسین علوی مهر و محمد اختلاف قرائات سبع در سوره که» -
 ؛ امیر کسمایی

 ؛اختلاف قرائات و نقش آن در تفسیر از دیدگاه علامه طباطبایی« نوشته محمد فاکر میبدی » -

 ؛ تأثیر اختلاف قرائات در تفسیر و فهم برخی از آیات سوره بقره« نوشته طاهره محسنی و خدیجه احمدی »   - 

 .ها و مبانی کلامی در فهم و تفسیر آیات قرآن« نوشته علی نصیری فرض شنقش پی» -

  شناسیهوممفالف. 

 معانی لغوی و اصطلاحی وقف و ابتدا  . 1

آن  از جمله  بیان شده است که  توان به »حبس ها می در زبان عربی، برای »وقف« معانی متعددی 
(. »ابتدا«  15/374:  1414اشاره کرد )ابن منظور،  کردن و نگاه داشتن«، »جدا کردن« و »ساکت شدن«  

(. در 333-1/334ضد »وقف« است و به معنای »آغاز کردن« و »شروع نمودن« آمده است )همان،  
اصطلاح پیشینیان و دانشمندان قرون اولیه، علاوه بر وقف، از دو اصطلاح »قطع« و »سکت« نیز به جای 

(. با تدوین علم وقف و ابتدا و تألیف  339-2/340تا،  بیشده است )ابن جزری،  یکدیگر استفاده می
اند. بر اساس آنچه ابن جزری های تخصصی، هر یک از این اصطلاحات معنای خاصی پیدا کردهکتاب 

 :بیان کرده، معانی این اصطلاحات عبارتند از 
 .پایان دادن به قرائت و انتقال از قرائت به حالت یا کاری دیگر غیر از قرائت قطع:

 .ای از قرآن همراه با تجدید نفس برای ادامه قرائتقطع صوت در کلمه وقف:
 .تر از وقف، بدون تجدید نفس قطع صوت برای مدتی کوتاه سکت:

ابتدای  اصطلاح »ابتدا« تقریباً همان معنای لغوی خود را حفظ کرده است؛ یعنی آغاز تلاوت در 
 .قرائت یا پس از وقف )همان(
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 فروع قرائیاصول و . 2

ها از یکدیگر و یافتن نقاط اشتراک و اختلاف  دانشمندان علم قرائات برای شناسایی و تفکیک قرائت 
 . فروع )فَرْشُ الحُروف(. 2 ؛. اصول )اُصولُ القاری(1اند: ها، دو دسته قاعده وضع کرده آن 

 اصول )اُصولُ الْقارئ( یک. 

د جزئی زیرمجموعه خود استخراج شده و بر  شود که از قواع اصول« به قواعد کلی اطلاق می » 
شود که احکام قرائت  دیگر، »اصول« به قواعدی گفته می عبارت آن جزئیات قابل انطباق هستند؛ به 

می  بیان  را  قرآن  کلمات  به تمامی  مجاهد، گونه کنند،  )ابن  باشند  اجرا  قابل  موضعی  هر  در  که    ای 
1972  :111 -108 ). 

اردی مانند وقف و ابتدا، ادغام و اظهار، مدّ و قصر، تحقیق و تسهیل،  اصول در علم قرائات شامل مو
ها(، ابدال و نقل، احکام هاءها، احکام یاءها، وصل میم اِماله و فتح، تفخیم و ترقیق )احکام راءها و لام 

 .باشدجمع، و هاء ضمیر می 

را »اصول« آن قرّاء سبعه  از  قرائت هر یک  قواعد کلی  این تعریف،  نامیده   بر اساس  اند )ابن  قاری 
مثال، قاعده »نقل و عنواناند. بهمند در آمده صورت کلی و ضابطه(، زیرا این قواعد به108-111مجاهد،  

خَلْطِ  »اِشْمامِ  قاعده  و  است  وی  قرائت  اصول  از  یکی  ورش  روایت  به  نافع  قرائت  در  حذف« 
 .(30و   15: 1375یب، باشد )پور فرزحرف« نیز یکی از اصول قرائت حمزه می بهحرف

ابوعمرودانی در کتاب »التیسیر«، اصول را مقدم بر فرش الحروف مطرح کرده است که این ترتیب 
 .( 26-184: 1426بعداً رایج شده است )دانی، 

 فروع )فرشُ الحروف(دو. 

دارد که به  در مقابل اصطلاح »اصول«، اصطلاح »فَرْش« یا »فَرْشُ الْحُروف« یا »فروع قرائی« قرار  
: 1365مند نیستند )فضلی،  موارد جزئی از اختلاف قرائات در کلمات قرآنی اشاره دارد؛ این موارد ضابطه

توان به قرائت »یُخْادِعُونَ« در سوره  (. به عنوان مثال، قرائت کلمه »یَخْدَعُونَ« در سوره بقره را نمی165
های تی وجود دارند که علاوه بر پراکندگی در سوره نساء قیاس کرد؛ به عبارت دیگر، در قرآن کریم کلما 

گیرد. واژه »فَرْش« در لغت به معنای »نشر و بسط« ها تحت قاعده مشخصی قرار نمیمختلف، تلفظ آن 
( و کلمه »حروف«، جمع »حرف« بوده و در اینجا به معنای قرائت  6/326:  1414است )ابن منظور،  

»حر  مانند  اصطلاحاتی  بنابراین،  قرائت  است.  معنای  به  نافع«  »حرفُ  و  حمزه«  »حرفُ  عاصم«،  فُ 
 .عاصم، حمزه و نافع هستند
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نام تبیین کردهبرخی علت  گونه  این  را  به »فرش«  قرائات  اختلافات جزئی  برخلاف گذاری  اند که 
هایی که ضوابط مشخصی گیرند، قرائتاصول قرائت مانند ادغام یا اِماله که در یکجا مورد بحث قرار می 

به  می ندارند،  بحث  سوره  هر  در  خود  مواضع  در  و  پراکنده  آنصورت  به  رو،  این  از  »فرش شوند؛  ها 
 .(2/206تا، شود )ابن جزری، بیالحروف« گفته می

در نهایت، منظور از »فروع« یا »فَرْشُ الْحُروفِ« هر قاری، احکام و قواعد خاصی است که به صورت 
 :بلکه به موارد جزئی و استثنایی اختصاص دارد؛ مانند کلی در قرائت آن قاری جاری نیست،

قرائت لفظ »مالِکِ« با الف در سوره حمد توسط عاصم و کسائی، و قرائت بدون الف »مَلِکِ« .  1
 .( 27:  1426توسط دیگر قاریان سبعه )دانی، 

رُونَ سوره اعراف:    3قرائت آیه  .  2 ا تَذَکَّ قلیلا  ما  با »ی« به صورت »عامر آن را  که تنها ابن  قَلِیلا  مَّ
 .(90« قرائت کرده است )همان، يَتَذَکّرُونَ 

که حمزه    کَذَلِکَ تُخْرَجُونَ سوره زخرف:    11و    وَ مِنْها تُخْرَجُونَ سوره اعراف:    25قرائت آیات  .  3
گر قاریان اند، در حالی که دیعامر آن را به فتح »ت« و ضم »ر« به صورت »تَخْرُجُونَ« قرائت کردهو ابن

 . (90- 158خواندند )همان، سبعه آن را به ضم »ت« و فتح »ر« به صورت »تُخْرَجُونَ« می 

 ارتباط علم قرائات با دانش وقف و ابتدا  . ب

با قواعد زبان  با مصحف عثمانی، و مطابقت  علم قرائت بر سه رکن اصلی صحّت سند، موافقت 
(. 1/109تا،  اجتهاد در آن راهی ندارد )ابن جزری، بیعربی تکیه دارد و دانشی منقول و نقلی است که  

در مقابل، دانش وقف و ابتدا و نظریاتی که در مورد اقسام و مواضع وقف و ابتدا ارائه شده، اجتهادی 
(. همچنین، در تعیین نوع وقف در مواضع خاصی از قرآن، اختلافات زیادی 62تا،  است )علّامی، بی

؛ مثلًا برخی از آنان یک موضع را وقف تام و برخی دیگر همان موضع را، میان عالمان وقف وجود دارد 
شود و وفور مشاهده می دانند. چنین اختلافاتی در مواقف قرآن بهبر اساس قرائتی خاص، وقف کافی می 

 .دهنده استقلال دانش وقف و ابتدا از علم قرائت است نشان 

عدم معنای  به  دانش  دو  این  استقلال  این حال،  آن   با  بالعکس، ارتباط  بلکه  نیست؛  یکدیگر  با  ها 
های وقف در مثال، اگر محل عنوانای دقیق و نزدیک میان وقف و ابتدا و علم قرائت وجود دارد. به رابطه 

ها تام است و بنا به قرائتی شوند که بنا به یک قرائت وقف در آن قرآن بررسی شوند، مواردی یافت می 
 .(63تا، شود )علّامی، بی ی دیگر، کافی یا حسن تلقی م
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 تأثیر فرش الحروف قرائات بر وقف و ابتدا 

توانند بر  دهد که قرائات به سه شکل می شده درباره فرش الحروف قرائات نشان می های انجامبررسی 
 :مواضع وقف یا وصل در آیات قرآن کریم اثرگذار باشند

 التفات. 1

آرایه و  فنون  از  ادبی است  التفات یکی  از کتاب های  در بسیاری  به  که  فارسی  های بلاغی عربی و 
: 1411باشد )جرجانی،  معنای تغییر زاویه سخن آمده و شامل تغییرات محدودی در اسلوب و معنا می 

 .شود(. در فرش الحروف برخی قرائات، التفات موجب تغییر نوع وقف و ابتدا می 10

 نمونه اول: اختلاف قرائت در تعجب خداوند 

يَسْخَرُونَ :  آیه وَ  عَجِبْتَ  بَلْ   * لازِبٍ  طینٍ  مِنْ  خَلَقْناهُمْ  ا  إِنَّ خَلَقْنا  مَنْ  مْ 
َ
أ خَلْقا   شَدُّ 

َ
أ هُمْ   

َ
أ   فَاسْتَفْتِهِمْ 

 (11-12)صافّات: 

آفرینش سخت: »ترجمه آیا ایشان ]از نظر[  ترند یا کسانی که ]در آسمانها[ پس ]از کافران[ بپرس 
 «.کنندداری و ]آنها[ ریشخند می گلی چسبنده پدید آوردیم. بلکه عجب می  خلق کردیم. ما آنان را از

قرائت: در این آیه دو قرائت وجود دارد: »عَجِبْتَ« )مفرد مذکر مخاطب( و »عَجِبْتُ« )متکلّم وحده(.  
 .(151: 1426اند )دانی، از میان قاریان هفتگانه، حمزه و کسائی به ضم تاء و دیگران به فتح تاء خوانده

شود، اما طبق قرائت فتح تاء، وصل  وقف یا وصل: طبق قرائت ضم تاء، وقف بر کلمه »لازِبٍ« انجام می 
 .( 176/ 2:  1422گیرد، زیرا خطاب به ماقبل متصل است و التفاتی رخ نداده است )دانی،  صورت می 

 تحلیل تفسیری
کند که هر دو وجه  کرده و بیان می   طبری قرائت به ضم تاء را به عنوان قرائت عموم قاریان کوفه معرفی

کننده« است )طبری، در میان قاریان مشهور است و قاری قرآن در صورت استفاده از هر کدام »اصابت 
، عبدالله بن مسعود پسندد، زیرا منقول از امام علی(. فرّاء نیز قرائت به ضم را بیشتر می23/28:  1412

 .( 384/ 2: 1980و ابن عباس است )فرّاء، 

« )ناشناختن إنکارُ ما يردُ علیک لقله إعتیادهگوید: »ابن منظور در معنای »العُجب« و »العَجَب« می 
عقیده زجاج، (. به 1/580:  1414شود( )ابن منظور،  و انکار آنچه به سبب کم عادت داشتن به تو وارد می

 .»العَجَب« به معنای شگفتی از چیزی است که نادر و ناشناخته است

رسد،  دهد که وحی به او می سوره صافات، قرائت به فتح تاء شگفتی را به پیامبر نسبت می   ۱۲در آیه  
شود و این مساله موجب چالش کلامی برخلاف قرائت به ضم تاء که تعجب به خداوند نسبت داده می 

 .است؛ زیرا تعجب نوعی انفعال است که با علم مطلق الهی ناسازگار است 
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ممکن است به قرائت به فتح تاء تمایل پیدا کنند و قرائت به ضم تاء را رد  در حل این چالش، برخی  
تواند متعجب شود،  کرد و اعتقاد داشت که خداوند نمی کنند، مانند شریح قاضی که به فتح تاء قرائت می 

کند که (. ابراهیم نخعی در پاسخ به شریح بیان می 37/ 4:  1407چرا که علم مطلق دارد )زمخشری،  
 .یح او را مغرور کرده و عبدالله بن مسعود داناتر از اوست )همان(علم شر 

او در زمانی می   ۸۰تا    ۷۶وفات شریح به سال   بنابراین  انکار  هجری بوده است،  امکان  زیسته که 
های بعد، این قرائت به دلیل منزلت قاریان هفتگانه قابل انکار قرائت به ضم تاء وجود داشت، اما در سده 

کند که انکار شریح قاضی به دلیل تقابل با »بینه« متواتر غیرقابل قبول است )آلوسی  بیان می   نبود. آلوسی
داند (. فخر رازی نیز تنها در صورت عدم تواتر قرائت به ضم، اعراض از آن را ممکن می 12/74:  1415

 .(323/ 26: 1420و در صورت تواتر، تأویل آن ضروری است )فخر رازی، 

کند و درصدد یافتن وجوه  نتظار، هیچ تلاشی برای انکار قرائت به ضم تاء نمی زمخشری، برخلاف ا 
(. گلدزیهر نیز معتقد است که قرائت اصلی به ضم  37/ 4:  1407معنایی تنزیهی است )زمخشری،  

:  1388حل چالش کلامی پیشنهاد شده است )گلدزیهر، تاء بوده است و قرائت به فتح تاء به عنوان راه 
46 -45 ). 

 . رحال، رویکرد عموم اهل تفسیر، پذیرش قرائت »عَجِبْتُ« و تلاش برای توضیح آن است هبه

ها بر فهم آیات قرآن به شرح زیر قابل  توضیحات طرح شده در خصوص اختلاف قرائات و تأثیر آن 
 :طرح است

نیست.  تعجب خداوند از منظر نخست به معنای تعجب آدمیان  :   تعجب خداوند و معناشناسی آن.  1
در این دیدگاه، تعجب خداوند به معنایی است که متناسب با ذات اوست و تلاش برای تعیین دقیق آن 
معنا غیرضروری است، و باید علم آن را به خداوند واگذار کرد. آلوسی این نظرگاه را به سَلَف )صحابه و 

 .(12/75: 1415دهد )آلوسی، تابعین( نسبت می

نیز اذعان دارد که تعجب خداوند به معنای خاصی :  وندتحلیل معنای تعجب خدا.  2 نظرگاه دوم 
کند تا آن معنا را معین کند. آلوسی این متناسب با ذات اوست، اما برخلاف نظرگاه نخست، تلاش می 

(. بر اساس این 75/ 12:  1415دهد )آلوسی،  های متأخر مسلمانان( نسبت می نظرگاه را به خَلَف )نسل 
ب الهی را به معنای »استعظام« )بزرگ شمردن یک امر( و برخی دیگر به معنای »انکار  دیدگاه، برخی تعج

کند تا نواقص بشری تعجب را از (. این نظریه تلاش می2/550:  1412اند )راغب،  کردن« توصیف کرده
 .ماند را به خداوند نسبت دهدمیان بردارد و آنچه باقی می 



 

 

 

 

 

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

 84-65 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 ی کلام یاتآ  یژه به و یردر تفس فرش الحروف  یرتأث

 همکاران نژاد عمران  و   ی روح الله محمد عل

73 

به خداوند  . 3 تعجب  نسبت  نظرگ :  عدم  نمیدر  داده  نسبت  به خداوند  تعجب  بلکه اه سوم،  شود. 
ای است که از دیدگاه مخاطبان، اظهار »عَجِبْتُ« به معنای مقام تعجب است و وضعیت موجود به گونه

اند که »عَجِبْتُ« به معنای »اگر تعجب بر  (. برخی بر آن شده 2/551:  1412شود )راغب،  تعجب می 
(. با این حال، این نظرگاه نیز به رغم ظرافت 12/75:  1415)آلوسی،  کرد«  خدا جایز بود، او تعجب می 

 .آن، مستلزم خروج از ظاهر آیه است

زبان تصویر .  4 به  اظهار : »تعجب  برای  تنها  بلکه خدا  نیست  معنای تعجب خداوند  به  عَجِبْتُ« 
ا از »جُنید« نقل کرده موافقت با پیامبرش، تعجب را به خود نسبت داده است. ابوالفتوح رازی این نظرگاه ر

(. در این نظرگاه عرفانی، بر مقام پیامبر به عنوان سالک واصل 16/181:  1408است )ابوالفتوح رازی،  
 .کندتأکید شده است و گرچه این دیدگاه خالی از لطف و ظرافت نیست، اما از ظاهر آیه عبور می 

سخن گفتن از خداوند به زبان تصویر  تعبیر »عَجِبْتُ« به معنای  :  تعجب به زبان تصویر و فرض .  5
شود، نه به حقیقت ذات او.  ها از خداوند دارند نسبت داده می و فرض است. تعجب به تصوری که انسان 

تواند از باب خیال و فرض باشد )زمخشری، اند که تعجب الهی می برخی، مانند زمخشری، بیان داشته
1407 :4/38 ). 

 ورگیری« خداوند نمونه دوم: اختلاف قرائت در »یا

ینَ عَضُدا :  آیه  خِذَ الْمُضِلِّ نْفُسِهِمْ وَ ما کُنْتُ مُتَّ
َ
ماواتِ وَ الَْْرْضِ وَ لا خَلْقَ أ شْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّ

َ
  ما أ

 . ( 51:  )کهف 

ها و زمین به شهادت طلبیدم و نه در آفرینش خودشان و  ]من[ آنان را نه در آفرینش آسمان : »ترجمه
 «.ه گمراهگران را همکار خود بگیرممن آن نیستم ک

»قرائت مانند  :  برخی  قرائت  که  در حالی  است،  تاء  به ضم  کُنْتُ«  »ما  قرائت جمهور  آیه،  این  در 
 .(5/238: 1422ابوجعفر، جحدری و حسن، »ما کُنْتَ« به فتح تاء است )الخطیب، 

به فتح تاء، بر »أَنْفُسِهِمْ«    گیرد، اما طبق قرائتوقف یا وصل: طبق قرائت به ضم تاء، وصل صورت می 
 .(470: 1422؛ اشمونی، 2/125:  1422شود )دانی، وقف می 

 تحلیل تفسیری  
العضُد« به معنای »بازو« )مابین آرنج تا کتف( و به صورت استعاره به معنای »یاور و یاری کننده« »

»أشْهَدْتُهُمْ« به ابلیس و ذریه او اشاره دارد. در  (. ضمیر »هُم« در  2/612:  1412رود )راغب،  به کار می 
ها و زمین و آفرینش خودشان مطرح شده و سوره کهف، نفی شهادت شیاطین در آفرینش آسمان   ۵۱آیه  

 .دهدکننده خود قرار نمیکنندگان را یاری شود که خداوند، گمراه بیان می 
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کنندگان  کند که تو نباید گمراهپیامبر است و بیان میدر قرائت به فتح تاء، قسمت پایانی آیه خطاب به  
داند، کننده خود قرار دهی. محمد الحبش که قرائت فتح تاء را در زمره قرائات دهگانه و تواتر آن می را یاری 

(. وی بر این باور  154:  1419داند )الحبش،  سوره کهف را دلیلی بر تزکیه و عدالت صحابه می  ۵۱آیه  
توان پذیرفت که پیامبر کارهای بزرگ را به صحابه واگذار کرده و بر اساس قرائت فتح، نمی  است که پیامبر 

 .(154-155کننده خود قرار داده باشد )همان، کنندگان را یاری گمراه 

ینَ در پاسخ، باید گفت که با توجه به سیاق آیات، » به ابلیس و ذریه او اشاره دارد،    ۵۱« در آیه  الْمُضِلِّ
ان با شیاطین ساننه به  ها. در عرف عرب معاصر نزول قرآن، کاهنان، ساحران و شاعران مدعی ارتباط 

جستند. بنابراین، نفی مدد گرفتن از شیاطین برای پیامبر اسلام معقول است. در  بودند و از آنان مدد می 
ت. نظرگاه رایج ها پس از وفات پیامبر اسضمن، نزاع اصلی در زمینه عدالت صحابه مربوط به عملکرد آن

سوره کهف، به   ۵۱در میان امامیه نیز این است که قرآن بر حرف واحد نازل شده و قرائت مشهور در آیه  
 .وضوح رجحان دارد و سیاق آیه نیز مؤید قرائت ضم تاء است

 تغییر اعراب . 2

ضع وقف و در متون قرآنی، برخی قرائات موجب تغییر در ترکیب کلی جمله و در نتیجه تغییر در موا 
 :شوند. در اینجا دو نمونه از این اختلافات قرائتی بررسی شده استابتدای آیه یا عبارت می 

 نمونه اول: اختلاف قرائت در سؤال پیامبر 

صْحابِ الْجَحیمآیه:  
َ
رْسَلْناكَ بِالْحَقِّ بَشیرا  وَ نَذيرا  وَ لا تُسْئَلُ عَنْ أ

َ
ا أ به ( ترجمه: ما تو را  119)بقره:    إِنَّ

 .دهنده باشی و ]لی[ درباره دوزخیان از تو پرسشی نخواهد شدحق فرستادیم تا بشارتگر و بیم 

قرائت: در این آیه، عبارت پایانی به دو شکل قرائت شده است. نافع و یعقوب عبارت را »لا تَسْئَلْ« 
ت. اما باقی قراء به  اند، که در این صورت این فعل به معنای نهی اسبه فتح تاء و جزم لام قرائت کرده

 .(2/209تا، اند )الفارسی، بیای خبری مجهول است، قرائت کردهقرائت مشهور »لا تُسْئَلُ« که جمله

«،  لا تُسْئَلُ شود. اما طبق قرائت »وقف یا وصل: طبق قرائت به فتح تاء و جزم لام، بر »نَذیراً« وقف می 
صْحابِ الْجَحیموَ لا تُسْئَلُ عَ دو وجه وجود دارد: اگر جمله »

َ
گیرد. اما « حالیه باشد، وصل صورت می نْ أ

 .(26/ 2: 1422شود )دانی، اگر استینافیه باشد، بر »نَذیراً« وقف می 

 تحلیل تفسیری
طبق قرائت نافع و یعقوب، معنای آیه این خواهد بود که مقام رسالت از سؤال در خصوص عذاب  

ت و بزرگی عذاب دوزخیان اشاره دارد )الفارسی، اصحاب دوزخ نهی شده است که این نهی به عظم
(. برای دیگر قراء، دو وجه اعرابی وجود دارد: اول اینکه »لا تُسْئَلُ« به معنای این است که 2/209تا،  بی

ای محمد، تو به خاطر اعمال دوزخیان مؤاخذه نخواهی شد و در این صورت عبارت دوم استینافیه و از 
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(. دوم اینکه »لا تُسْئَلُ« به معنای غیرمسئول و در موضع حال  1/589بوحیان،  عبارت اول منقطع است )ا
رْسَلْناكَ بِالْحَقِّ بَشیرا  وَ نَذيرا  است و به واژه »بَشِیرًا« معطوف است، در این صورت متصل به عبارت »

َ
ا أ « إِنَّ

 .(1/371تا، است )طبرسی، بی

طور کلی سیاق خبر ای خبری است و به باشد، زیرا جملهرسد قرائت »لا تُسْئَلُ« استوارتر  به نظر می 
کند. از نظر نحوی، قرائت »وَ لا تَسْئَلْ« در صورتی صحیح است که به جای »واو«، در طول آیه تقویت می 

 .»فاء« به کار رود 

 نمونه دوم: اختلاف قرائت در جعل کلام توسط خداوند 

ذِينَ کَفَرُوا ثَانِيَ اثْنَیْنِ إِذْ هُمَا فِي الْغَارِ إِذْ يَقُولُ لِصَاحِبِهِ لَا تَحْزَنْ  إِلاَّ تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّ آیه:   خْرَجَهُ الَّ
َ
هُ إِذْ أ

ذِ  دَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْهَا وَ جَعَلَ کَلِمَةَ الَّ يَّ
َ
هُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ وَ أ نْزَلَ اللَّ

َ
هَ مَعَنَا فَأ هِ هِيَ  ينَ کَفَرُوإِنَّ اللَّ فْلَىٰ وَ کَلِمَةُ اللَّ ا السُّ

يزٌ حَکِیمٌ  هُ عَزِ ( ترجمه: اگر او ]پیامبر[ را یاری نکنید، خدا او را یاری کرده است، 40:)توبه  الْعُلْیَا وَ اللَّ
هنگامی که کسانی که کفر ورزیده بودند او را از مکه بیرون کردند و او نفر دوم از دو نفر بود هنگامی که  

گفت: »اندوه مدار، که خدا با ماست.« سپس خدا آرامش خود را  ]ثور[ بودند و به همراه خود می در غار 
تر  دیدید تأیید کرد و کلمه کسانی که کفر ورزیده بودند را پست بر او فرو فرستاد و او را با سپاهانی که نمی

 .ناپذیر و حکیم استکرد و کلمه خدا برتر است و خداوند شکست 

هِ هِيَ الْعُلْیاب »کَلِمَة« در عبارت »قرائت: یعقو هِ هِيَ  « را به فتح تاء به صورت »وَ کَلِمَةُ اللَّ وَ کَلِمَةَ اللَّ
الْعُلْیا« قرائت کرده است، در حالی که سایر قراء به ضم تاء به صورت »الْعُلْیا هِ هِيَ  اللَّ کَلِمَةُ  « قرائت  وَ 
 .( 97:  1426اند )دانی، کرده

فْلی« وقف می وقف یا  شود، اما طبق قرائت فتح تاء، وصل  وصل: طبق قرائت ضم تاء، بر کلمه »السُّ
 .( 337: 1422؛ اشمونی، 87/ 2: 1422گیرد )دانی، صورت می 

 تحلیل تفسیری
هِ توجیه قرائت یعقوب این است که » « بر مفعول اول »جَعَلَ« عطف شده است و به این  وَ کَلِمَةَ اللَّ

های کلامی مانند معتزله نیز  گردد. برخی از نحلهکلمه خداوند به جعل خداوند برمی   معناست که برتری 
(. توجیه  175تا،  اند )المعتزلی، بی حدوث و مخلوق بودن کلمه خداوند را از قرائت یعقوب استنباط کرده

هِ هِيَ الْعُلْیاقرائت رفع به صورت »  .ی است« این است که این عبارت استیناف وَ کَلِمَةُ اللَّ

شود که کلمه خداوند  خورد. از قرائت رفع تاء چنین برداشت می ثمره بحث به مسأله کلامی پیوند می
گیرند که بر اساس این قرائت، کلمه خداوند قدیم است. اما با  اساساً برتر است، و اهل سنت نتیجه می

معتزله حدوث کلمه خداوند    گردد وتوجه به قرائت نصب، برتر بودن کلمه خداوند به جعل خداوند برمی 
 .اندرا از آن استنباط کرده
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رسد که ظاهر مسأله چنین است که قرائت فتح تاء در کلمه خداوند استوار نیست، زیرا به نظر می
هِ هِيَ الْعُلْیا  و جعل اللهتحصیل حاصل است و تقدیر آیه به این صورت خواهد بود: » «. در ... کَلِمَةَ اللَّ

آن است که به جای لفظ دوم جلاله »الله«، ضمیر به کار رود، همانطور که در مثال »أعتق   تر اینجا مناسب 
 «. زید غلام أبی زید« بهتر است گفته شود »أعتق زید غلام أبیه

داند، زیرا قرطبی نیز به نقل از فرّاء، قرائت فتح را از لحاظ ساختار و اسلوب زبان عربی مردود می
با   موافق  استعمالی  نمونهچنین  قرآن  در حالی که  نیست،  و فصاحت است کلام فصیح  از بلاغت  ای 

 .( 8/149:  1364)قرطبی، 

هِ هِيَ الْعُلْیااستینافی بودن عبارت » کند. در سیاق آیه، سه فعل « معنای رساتری را القا می وَ کَلِمَةُ اللَّ
گانه به هستند. این مراحل سه   اند که هر یک دارای مفعول »أنزل«، »أیّده« و »جعل« به صورت ماضی آمده 

تر کردن کلمه کافران، یکی پس از دیگری تحقق شامل نزول آرامش، یاری با سپاهیان نادیدنی، و پست 
استینافی می  و  مستقل  عبارت  یک  در  خداوند  بود.  خواهد  کافران  ذلت  و  شکست  آن  نتیجه  و  یابند 
 .( 280/ 9: 1417« )طباطبایی، هِ هِيَ الْعُلْیاوَ کَلِمَةُ اللَّ فرماید که کلمه خدا برترین است: »می 

پردازد، بلکه گزارشی از قدرت خداوند و برتری آیه به بیان مخلوق یا قدیم بودن کلمه خداوند نمی 
 .های الهی است های کافران برای محو نشانهکلمه خدا در مقابل تلاش 

 حذف یا اضافه شدن حروف. 3

تواند تأثیر زیادی بر مواضع وقف وف یا حرکات کلمات می در برخی قرائات، تغییرات جزئی در حر 
 :و وصل داشته باشد. به عنوان مثال، در آیه زیر 

وکُمْ عِنْدَ    وَ لا تُؤْمِنُوا إِلاَّ لِمَنْ تَبِعَ دِينَکُمْ قُلْ إِنَّ الْهُدى وْ يُحَاجُّ
َ
وتِیتُمْ أ

ُ
حَدٌ مِثْلَ مَا أ

َ
نْ يُؤْتَى أ

َ
هِ أ هُدَى اللَّ

کُمْ  هُ وَاسِعٌ عَلِیمٌ رَبِّ هِ يُؤْتِیهِ مَنْ يَشَاءُ وَ اللَّ  ( 73: )آل عمران  قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّ

هدایت    ترجمه: هدایت،  بگو:  نیاورید.  ایمان  کند،  پیروی  را  شما  دین  که  کسی  به  جز  ]گفتند[  و 
خداست؛ مبادا به کسی نظیر آنچه به شما داده شده، داده شود یا در پیشگاه پروردگارتان با شما محاجه  

 .ناستدهد و خداوند گشاینده و دا کنند. بگو: این فضل به دست خداست، او به هر کس که بخواهد می

قرائت: ابن کثیر کلمه »أَنْ یُؤْتَی« را با مد، به صورت استفهامی »أأنْ یُؤْتی« قرائت کرده است، در  
 .(74: 1426اند )دانی، حالی که دیگر قراء آن را بدون مد و با یک همزه به صورت خبری خوانده 

هِ« وقف نمی  اللَّ یُؤْتَی« مفعول »لا  شود؛ زی وقف یا وصل: بر اساس قرائت مشهور، بر »هُدَی  را »أَنْ 
وتِیتُمْ تُؤْمِنُوا« در ابتدای آیه است و تقدیر آن به این صورت است: » 

ُ
حَدٌ مِثْلَ مَا أ

َ
نْ يُؤْتَى أ « و به  وَ لا تُؤْمِنُوا لَِْ

شود. اما اگر به صورت استفهامی و طبق قرائت ابن کثیر »أأنْ یُؤْتی«  دلیل همین تعلق به قبل، از آن جدا نمی 
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هِ« وقف می  شود؛ زیرا جمله جدید و مبتدای مرفوعی است که خبر آن حذف شده  قرائت شود، بر »هُدَی اللَّ
حَدٌ مِثْلَ  است. تقدیر آن چنین است: » 

َ
قُونَهُ أأنْ يُؤْتَى أ وتِیتُمْ يُصَدِّ

ُ
اشمونی،    ؛ 42- 41:  1422« )دانی،  مَا أ

1422 :174-176). 

 تحلیل تفسیری

 :طبق قرائت مشهور دو تفسیر وجود دارد 
کُمْ« کلام اهل کتاب و ادامه گفتار  وَ لا تُؤْمِنُوا إِلاَّ لِمَنْ تَبِعَ دِينَکُمْ ... تفسیر اول: جمله »  « تا جمله »عِنْدَ رَبِّ

ذِينَ آمَنُوا کردند: » است که به یکدیگر پیشنهاد می   سابقشان  نْزِلَ عَلَى الَّ
ُ
ذِي أ قُلْ  «. در این تفسیر، جمله » آمِنُوا بِالَّ

هِ  إِنَّ الْهُدى  :  1417شود )طباطبایی،  « پاسخ خداوند به این گفتار است و جمله معترضه محسوب می هُدَى اللَّ
 .( 774/ 2تا،  ؛ طبرسی، بی 373/ 1:  1407  ؛ زمخشری، 74/ 3تا،  ؛ ابن عاشور، بی 258/ 3

وَ لا تُؤْمِنُوا ...« کلام خداوند است و نه گفتار یهود به یکدیگر و خطاب به صیغه جمع »تفسیر دوم:  
کُمْ« به مؤمنین است، در حالی که خطاب به صیغه  وکُمْ عِنْدَ رَبِّ در جمله »ما أُوتِیتُمْ« و جمله »أَوْ یُحَاجُّ

است. بر اساس این تفسیر، معنای آیه چنین است: شما مسلمانان   « به رسول خدا مفرد در کلمه »قُل
به کسی اعتماد نکنید مگر به کسی که پیرو دین شما باشد. ای پیامبر، به ایشان بگو: هدایت تنها از آن 

ها نزد  همانبهره بمانید یا  خدا است. زنهار که مبادا دیگران هم همان هدایت شما را بیابند و شما از آن بی 
؛ ابن عطیه، 2/82:  1415پروردگارتان با شما محاجه کنند که چرا با وجود دلایل، عمل نکردید )آلوسی،  

1422 :1/457 ). 

به یهود است.   کُمْ« خطاب  رَبِّ وکُمْ« و »عِنْدَ  یُحَاجُّ طبق قرائت استفهامی، جملات »أُوتِیتُمْ« و »أَوْ 
می  معنا چنین  مسلبنابراین،  ای شود: »شما  نکنید.  اعتماد  باشد،  دین شما  پیرو  که  به کسی  مانان جز 

آن  به کسی داده شود مشابه  ندارد که  تنها هدایت خدا است و تعجبی  به یهود بگو که هدایت  پیامبر، 
هدایت که به شما داده شده است و یا مسلمانان با شما در پیشگاه پروردگارتان محاجه کنند.« طبق این  

سرزنش یهود است و دلیل آن توبیخ اهل کتاب به این عمل است تا به دینی که بر آن   تفسیر، آیه در مقام
 .(2/774تا، ؛ طبرسی، بی193/ 2: 1415؛ آلوسی، 4/112: 1364هستند، تمسک جویند )قرطبی، 

ذِي ... لِمَنْ تَبِعَ دِ شود که جملات »گونه فهمیده می رسد که از سیاق آیه این به نظر می  « ينَکُمْ آمِنُوا بِالَّ
کُمْ و بعد از این جمله معترضه، دوباره جملات » حَدٌ ... عِنْدَ رَبِّ

َ
نْ يُؤْتَى أ

َ
« کلام یهود باشد. زیرا اگر جمله أ

هِ   قُلْ إِنَّ الْهُدى» هِ   و قُولُوا إِنَّ الْهُدىفرمود »« نیز کلام یهود بود، باید می هُدَى اللَّ «. همچنین جمله  هُدَى اللَّ
هِ   قُلْ إِنَّ » حَدٌ مِثْلَ مَا  « پاسخ خداوند به این بخش از گفتار آنان است که گفتند »الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّ

َ
نْ يُؤْتَى أ

َ
أ

وتِیتُمْ 
ُ
«، این ترتیب با ارتباط اجزای کلام و نظم معانی دو آیه همخوانی دارد و همچنین با آیات دیگر که أ

 .رسدتر به نظر می تفسیر اول قرائت مشهور دقیقمجادله یهود و کید آنان را حاکی است. بنابراین، 
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 گیرینتیجه
تواند به سه شکل مختلف بر وقف دهد که تغییر در حروف قرائات می شده نشان می های انجامبررسی 

. حذف یا اضافه شدن حروف. در  ۳. تغییر اعراب،  ۲. التفات،  ۱یا وصل عبارات قرآنی تأثیر بگذارد:  
 .ها به تفصیل بررسی شده استاین نمونهادامه، تعدادی از  

 :اثرگذاری فرش الحروف بر وقف یا وصل طبق التفات

 :سوره صافات ۱۲آیه 

شود. این قرائت قرائت به فتح تاء: شگفتی و تعجب به پیامبر، که مخاطب وحی است، نسبت داده می 
 .کندچالشی ایجاد نمی

نسبت   خداوند  به  شگفتی  و  تعجب  تاء:  ضم  به  می قرائت  کلامی  داده  چالش  به  منجر  که  شود، 
تواند وجود نقص خداوند نمی شود. چراکه تعجب و شگفتی نوعی انفعال است که در ذات مطلق و بی می 

 .داشته باشد

 :سوره کهف ۵۱. آیه ۲

 .کندشود که مشکلی ایجاد نمیقرائت به ضم تاء: عدم یاورگیری خداوند مطرح می 

از گمراهان، به مسائل کلامی و به خصوص، مسأله عدالت    یری پیامبر قرائت به فتح تاء: عدم یاورگ 
رسد که نزاع اصلی در زمینه عدالت صحابه مربوط به  گانه مرتبط است. به نظر می صحابه و خلفای سه

عملکرد آنان پس از وفات پیامبر است و نه در زمان حیات ایشان. همچنین، نظر رایج در میان امامیه بر 
 .کندبر حرف واحد است، که قرائت مشهور در این آیه را تأیید مینزول قرآن 

 :اثرگذاری فرش الحروف بر وقف یا وصل طبق تغییر اعراب

 :سوره بقره  ۱۱۹. آیه ۱

قرائت به فتح تاء و جزم لام )لا تَسأل(: مقام رسالت از سؤال در خصوص عذاب دوزخیان نهی شده 
کید م  .کندی است، که به عظمت عذاب دوزخیان تأ

 .در خصوص دوزخیان است   قرائت مشهور )لا تُسألُ(: به معنای عدم مؤاخذه و عدم مسئولیت پیامبر 

 :سوره توبه ۴۰. آیه ۲

شود، که اهل سنت بر قرائت به رفع تاء: کلمه »الله« به عنوان موجودی برتر و قدیم در نظر گرفته می
 .داننداساس آن، کلمه »الله« را قدیم می

شود، که معتزله از این  نصب تاء: برتر بودن کلمه »الله« به جعل خداوند نسبت داده می   قرائت به
 .اندقرائت حدوث کلمه »الله« را استنباط کرده
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 :اثرگذاری فرش الحروف بر وقف یا وصل طبق اضافه یا کم شدن حروف
تَبِعَ  شده، جمله »های انجامسوره آل عمران: بر اساس سیاق و بررسی   ۷۳آیه   لِمَنْ  ذِي ...  بِالَّ آمِنُوا 

نْ يُؤْتى« و بعد از آن، جمله »دِينَکُمْ 
َ
کُمْ   أ حَدٌ ... عِنْدَ رَبِّ

َ
رسد که گفتار یهود باشد. در این  «، به نظر میأ

هِ   قُلْ إِنَّ الْهُدىصورت، جمله » ه« باید به صورت »هُدَى اللَّ  « باشد. همچنین، و قولو انّ الهُدى هُدَى اللَّ
هِ جمله » « جواب خداوند به گفتار یهود است، که بر اساس ترتیب کلام و نظم معنایی قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّ

 .شودآیه، این تحلیل تأیید می 
 گذارد. وقف یا وصل( به صورت یکجا به نمایش می  -جدول زیر نتیجه آیات مورد بحث )فرش الحروف 

 یا وصل وقف  فرش الحروف  آیه نوع تأثیر 

 التفات

ا   »فَاسْتَفْتِهِمْ أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنا إِنَّ
وَ   عَجِبْتَ خَلَقْناهُمْ مِنْ طینٍ لازِبٍ * بَلْ 

 (« 11-12یَسْخَرُونَ )صافّات/

 . عَجِبْتَ 1
 . عَجِبْتُ 2

 لازِبٍ« به »بَلْ عَجِبْتَ«. وصل »۱
 »بَلْ عَجِبْتُ« لازِبٍ« و شروع از . وقف بر »۲

رْضِ وَ  
َ
ماواتِ وَ الْأ »ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّ

ینَ   کُنْتُ  لا خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ وَ ما خِذَ الْمُضِلِّ مُتَّ
 ( 51عَضُدا« )کهف/

 .ما کُنْتَ ۱
 .ما کُنْتُ ۲

 . وقف بر »أَنْفُسِهِمْ« و شروع از »وَ ما کُنْتَ«۱
 »أَنْفُسِهِمْ« به »وَ ما کُنْتَ«. وصل ۲

تغییر 
 اعراب 

ا أَرْسَلْناكَ بِالْحَقِّ بَشیراً وَ نَذیراً وَ   لا تُسْئَلُ »إِنَّ
 ( 119« )بقره: عَنْ أَصْحابِ الْجَحیم 

 

 .»لا تَسْئَلْ« ۱
 .»لا تُسْئَلُ« ۲

 

 . وقف بر »نَذیراً« و شروع از »وَ لا تَسْئَلْ« ۱
استینافیه باشد، وقف بر  . الف(اگر واو ۲

 »نَذیراً« و شروع از » وَ لا تُسْئَلُ««
 . ب(اگر واو حالیه باشد، وصل»نَذیراً« به »وَ لا تُسْئَلُ«« ۲

ذینَ   هُ إِذْ أَخْرَجَهُ الَّ »إِلاَّ تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّ
کَفَرُوا ثانِيَ اثْنَیْنِ إِذْ هُما فِي الْغارِ إِذْ یَقُولُ  

هُ لِص هَ مَعَنا فَأَنْزَلَ اللَّ احِبِهِ لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّ
دَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها وَ جَعَلَ   سَکینَتَهُ عَلَیْهِ وَ أَیَّ

فْلی ذینَ کَفَرُوا السُّ هِ هِيَ   کَلِمَةُ وَ   کَلِمَةَ الَّ اللَّ
هُ عَزیزٌ حَکیمٌ« )توبه:   ( 40الْعُلْیا وَ اللَّ

 . »کَلِمَةُ« ۱
 لِمَةَ« . »کَ ۲

هِ ۱ فْلی« و شروع از »وَ  کَلِمَةُ اللَّ . وقف بر »السُّ
 هِيَ الْعُلْیا« 

هِ هِيَ  ۲ فْلی« به »وَ  کَلِمَةُ اللَّ . وصل »السُّ
 الْعُلْیا«

اضافه یا  
کم شدن  

 حروف 

»وَ لا تُؤْمِنُوا إِلاَّ لِمَنْ تَبِعَ دینَکُمْ قُلْ إِنَّ  
هِ  الْهُدی  أَحَدٌ مِثْلَ ما  یُؤْتی أَنْ هُدَی اللَّ

کُمْ قُلْ إِنَّ  وکُمْ عِنْدَ رَبِّ أُوتیتُمْ أَوْ یُحاجُّ
هُ واسِعٌ   هِ یُؤْتیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّ

 (73عَلیمٌ« )آل عمران: 

 . أنْ یُؤْتی ۱
 . أ أنْ یُؤْتی ۲

هِ« به أنْ یُؤْتی« ۱  . وصل  »هُدَی اللَّ
هِ«  و شروع از »أ أنْ  ۲ . وقف بر »هُدَی اللَّ

 یُؤْتی« 
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