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Abstract 

Various perspectives have been articulated by jurists, exegetes, and scholars 

specializing in Quranic sciences concerning the practice of reciting the Quran 

through melodic chant (ghina’). This study investigates the notion of ghina’ in 

Quranic recitation as interpreted by Imam Khamenei, a modern jurist known for 

his comprehensive and nuanced views on matters related to music and ghina’. 

The central research question explores Imam Khamenei’s stance on melodic 

recitation (Question of Research), employing an analytical-narrative approach 

within the context of Islamic jurisprudence and Quranic studies (Methodology). 

The outcomes of this research reveal several key points: the classification of 

ghina’ into general and specific categories, as well as lawful (halal) and unlawful 

(haram) forms; a tripartite categorization of the human voice; the non-absolute 

prohibition of ghina’ as indicated by various narrations; the recognition of 

customary understanding (urf) in defining what constitutes ghina’; the irrelevance 

of factors such as the presence of immoral individuals, musical instruments, 

sound materials, and exhilaration in determining the essence of ghina’; the 

restriction of Quranic recitation in the form of ghina’ when it aligns with the 

criteria of haram ghina’; the allowance for melodic chanting (taghanni) in 

Quranic recitation in a conventional manner that does not qualify as haram 

ghina’; and the specific exclusion of melodic Quranic recitation from the 

prohibition ruling, rather than its outright exemption (Research Outcome). 
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 پژوهشیمقاله علمی ـ 

    یاامام خامنه یشهقرآن در اند یقرائت غنائ
   1 یبدیمحمد فاکر م

 چکیده 
 ینظران علوم قرآنفقهاء، مفسران و صاحب   ی از سو  یصورت غناء آراء مختلفقراءت قرآن به  ینهدر زم

که در عصر    یشنواند  یهیعنوان فقبه  ی اامام خامنه  یشهدر اند  یقراءت غنائ  یقتحق  ینابراز شده است. در ا
نگاه با  دق   یقعم  یحاضر  موس  یقو  مسائل  پرداخته  یقیبه  غناء  مو  مسئله  )مسئله   وردبحثاند،  است 

تحل روش  با  که  م  ی قرآن  یفقه  ینقل  -یلیپژوهش(،  تحق  گیرد ی صورت   یق تحق  ینا  یافته(.  یق)روش 
گانه صوت انسان. سه  یشناسحلال و حرام. گونه   یز غناء به دو قسم عام و خاص و ن  یمعبارت است از: تقس
 یلمصداق غناء. دخ  خیصعرف در تش  ی داور  یرشبر حرمت مطلق غناء. پذ  یاتدلالت نداشتن روا

به شکل   یمواد صوت و طرب در تحقق مفهوم غناء. حرمت قراءت غنائ  یقی،نبودن اهل فسق، آلات موس
قراءت  یم. خروج تخصصمتعارف بدون صدق غناء حرا یدر قراءت قرآن به معن یغناء محرم. جواز تغن  

 . پژوهش( یجهآن )نت یصاز حکم حرمت، نه تخص یغنائ
 . یقیموس یی،غنا، قرائات غنا ی،اامام خامنه واژگان کلیدی: 

 
 . 01/1403/ 27 :ییدتأ  یختار و  23/05/1402 :یافتدر  یخ تار . 
 .m_faker@miu.ac.ir :یرانا قم، ،ةیالعالم ص یالمصطف ةاستاد جامع. 1
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  مقدمه
هاست که در  شود و نه از سنخ غزل ای است که در محافل عاشقانه خوانده می قرآن نه اشعار عاشقانه 

خوانی شود. قرآن ماهیت غنائی ندارد، بلکه با هویت الهی و رسالت  آوازه های بینابشری  مجالس مغازله 
هُدائیش، شرایط و اقتضائات خاص خود را دارد که باید در قراءت و تلاوت آن رعایت شود و به غناء ممنوع  

ای نخواهند  تنها از قرآن بهره منتهی نگردد. اگر قاری قرآن یا مستمع آن به قراءت غنائی حرام روی بیاورند، نه 
پژوهی، جواز و حرمت غناء  برد، بلکه مرتکب معصیت الهی نیز خواهند شد. بنابراین، یکی از مسائل قرآن 
آراء شده است؛ چراکه برخی  در قراءت قرآن است که آراء مختلفی نسبت به آن وجود دارد و حقیقتاً معرکه 

اند. بعضی غناء در قراءت  ظریه جواز رفته اند، در حالی که برخی دیگر به سمت ن قائل به حرمت مطلق شده 
ی در قرآن را موضوعاً نفی کرده  اند.  قرآن را به عنوان تخصیص از حکم مطلق غناء دانسته و برخی دیگر تغن 

گاه به مسائل غناء و موسیقی، جالب  عنوان فقیه قرآن ای به در این میان، نظر عمیق و دقیق امام خامنه  پژوه و آ
 .بیین دیدگاه جامع ایشان نیازمند مباحثی است که در پی خواهد آمد و پرجاذبه است. ت 

پژوهش درباره غناء و نیز قراءت غنائی سابقه بس طولانی دارد و آثار ارزشمندی به دنبال داشته است 
 :ها را در چهار دسته ترسیم کرد توان آن که می 

ره به غناء و روایات زیاد در مقوله غناء و تغن  .  1  .ها روایت در این زمینه وجود دارد ی: بالغ بر ده آیات مفسَّ

ازجمله آثاری از ابوالصلاح حلبی :  های فقهی در خصوص حرمت غناء در کتب فقهیبررسی .  2
ادریس حلی )کتاب »السرائر الحاوی لتحریر )کتاب »الکافی«(، شیخ طوسی )کتاب »الخلاف«(، ابن

قق حلی )کتاب »المختصر النافع«(، علامه حلی الفتاوی«(، فاضل آبی )کتاب »کشف الرموز«(، مح
ابن  »الذکری«(،  )کتاب  اول  شهید  الاحکام«(،  »قواعد  و  الاحکام«  »تحریر  )کتاب  )کتاب  حلی  فهد 

»المهذب البارع«(، محقق کرکی )کتاب »جامع المقاصد«(، و ... تا کتاب »غناء، موسیقی« که توسط  
 .آوری شده استرضا مختاری و محسن صادقی جمع

از جمله آثار محقق حلی )کتاب »شرائع :  مباحث فقهی در خصوص حرمت غناء در تلاوت قرآن.  3
الدین علی بن الاسلام فی مسائل الحلال والحرام«( و تفصیل و تشریح آن توسط فقهاء پسینی مانند زین

لاحکام«(، احمد عاملی جُبَعی )کتاب »مسالِک الأفْهام«(، سید محمد موسوی عاملی )کتاب »مدارک ا
 .محمدحسن نجفی )کتاب »جواهر الکلام«( و امثال آن 

از جمله آثار فیض کاشانی و محقق سبزواری،  :  آثار مربوط به مخالفت و تأیید نظرهای مختلف.  4
و آثاری مانند »تنبیه الغافلین و تذکیر العاقلین« تألیف علی جبعی عاملی، »رسالة فی الغناء« و »الرد 
علی من یبیح الغناء« تألیف حرعاملی، »إعلام الأحباء فی حرمة الغناء فی القرآن والدعاء« نگارش میر 

 .منتشر شده در رد و تأیید نظرات مختلف لوحی سبزواری، و دیگر آثار 
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و موسیقی، کتاب »غناء و موسیقی/ درس مهم  اثر جامع در مقوله غناء  و موسیقی«  ترین  نامه غناء 
تا    1387های  است که شامل هفتاد و شش جلسه درس خارج فقه مقام معظم رهبری است که در سال 

های قراءت غنائی امام اپ رسیده است. اندیشه برای هفتمین بار به چ  1401ارائه شده و در سال    1388
 . ای بیشتر مستخرج از این اثر استخامنه

 ای در کلیّت غناءالف. اندیشه امام خامنه
خوانی مغایر با  »آوازه :  خوانی متداول، معتقدندخوانی و قرآنای با قبول تفاوت بین آوازه امام خامنه 

لاوت متعارف قرآن و اذان یک چیز است و غناء یک چیز فهم عرف از قبیل اذان و تلاوت قرآن است. ت
خواند، نه، آواز نمی:  گویندخواند؟ می دیگر است. یعنی وقتی از عرف بپرسند آیا این شخص دارد آواز می 

شود قرآن را هم با همین شیوه آواز خواند... آیا غناء خواند. کار او آوازخوانی نیست، البته میاو قرآن می 
جا قرآن  می به  نیست؟  جایز  یا  است  به:  گوییمیز  ولی اگر  نیست.  جایز  باشد،  محرم  غناء  صورت 

»اگر کسی :  گویند(. و در جای دیگر می 225:  1401ای،  خوانی فرق دارد.« )خامنه خوانی با قرآن آوازه 
خوانی  ازه گویند، به شکل حرامش یعنی به شکل آوخوانی میای را که عرفاً به آن غناء و آوازه آهنگ و شیوه 

ای،  لهوی، در قرآن به کار برد، آیا این حرام است؟ یا حرام نیست؟ مسلماً و قطعاً حرام است.« )خامنه 
 :ها، چند نکته توضیحی و توجیهی قابل توجه است (. در این بیان 279: 1401

آوازه .  1 تلاوت تغایر  با  قرآن خوانی  و  متعارف  غن:  خوانیهای  تحقق  که  است  معنی  بدان  به این  اء 
صورت غناء محرم باشد، اگر تلاوت قرآن به: فرمایندکیفیت صوت است نه مواد صوت، لذا در ادامه می 

 .جایز نیست

ایشان راهکار درست برای رسیدن به مصداق صحیح،  :  پذیرش داوری عرف در غناء بودن یا نبودن.  2
. تا زمانی که مفهوم غناء در دانندنه تشخیص مفهوم را مجموع استعمالات عرف، لغت، ادب و فقه می

 .( 195و  194: 1401ای، خامنه) توان به عرف ارجاع دادعرف روشن نباشد، نمی

شود که غناء در مفهوم مطلق  از این سخن معلوم می :  حرمت قراءت و تلاوت قرآن با غناء حرام.  3
 .آن مشتمل بر دو قسم حلال و حرام است، که در بحث بعدی بدان خواهیم پرداخت

آوازه .  4 کردن  لهوی مقید  به  آوازه :  خوانی  مطلق  که  است  مستفاد  بلکه چنین  نیست،  حرام  خوانی 
اند که »هر آهنگ و صوتی که فضا ی لهوی آن حرام است. گونه لهوی نیز در جای دیگر معنی کرده گونه

ای، دهد.« )خامنه   اعتنایی به واجب و تکلیف شرعی سوقمبالاتی نسبت به دین، گناه، یا بیرا به سمت بی 
1401 :444). 
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له مکرراً به غناء محرم اشاره دارند و منظور ایشان از غناء محرم، غناء لهوی معظم:  غناء محرم.  5
ای از (. به تعبیر خود ایشان، فرض کنید شخصی آیه 299:  1401ای،  خامنه )  مضل عن سبیل الله است

از تصنیف این قطعاً های معروف متداول ]قرآن را به شکل یکی  با آهنگ[ بخواند،  کلام موزون همراه 
»غناء محرم عبارت است از :  گویندهمان(. و در جای دیگر می)  شود و بلاشک حرام استلهوی می

غنای لهوی مضل عن سبیل الله. لهوی باشد که اضلال کند. و اضلال یا اعتقادی است، یعنی انسان را 
تفاوتی در انسان به وجود آورد. یا اضلال عملی کند و حالت بی نسبت به معارف دینی دچار تردید و شبهه  

مبالاتی نسبت است، یعنی انسان را بر فعل محرم تشجیع کند، به محرم وادار کند، یا در انسان حالت بی
 .( 323: 1401ای، به گناه به وجود بیاورد.« )خامنه

 ب. ماهیت غناء
مسئله نقش اساسی دارد؛ یکی آواز و مفاهیم مرتبط با   دو مقوله مرتبط به هم وجود دارد که در تبیین

شود. دوم موسیقی و مفاهیم مرتبط با آن آن از جمله غناء، نَغمه و لَحن، که به بیان خوانندگی پرداخته می 
شود. کلمه موسیقی از اصل یونانی و به از جمله ساز، موزیک، مِزغان و خُنیا، که به نوازندگی مربوط می 

موسیقی عبارت است از سرود و آواز. موسیقار یعنی  :  ت و درباره آن و مشتقاتش آمده استمعنی لحن اس
(. کلمه موزیک فرانسوی است که در 3/1964:  1373سجادی،  )  خواننده و موسیقات یعنی آلات سرود

آواز. اصل از سُریانی گرفته شده و به معنی موسیقی است. اما کاربرد آن بیشتر در مقوله ساز است تا  
مِزغان، ترکی از کلمه موزیک است، و خُنیا پارسی قدیم و مترادف با آواز و موسیقی است. بنابراین، غناء، 
و  ساز  مقوله  در  خُنیا  و  مزغان  موزیک،  که  در حالی  و خوانندگی هستند،  آواز  مقوله  از  لَحن  و  نَغمه 

 .ساز کاربرد دارد   نوازندگی کاربرد دارند. اما در عرف، موسیقی هم در آواز و هم در

 معنی لغوی غناء .1

صورت مقصور، بر وزن عبا، در مقوله مال و به معنی به  «غَنی»به فتح غین بر وزن سَماء، و نیز    «غناء»
به کسر غین بر وزن کساء، در مقوله صوت است. ارباب لغت در طول تاریخ بر این    «غناء. »اکتفاء است

فراهیدی،  )  »الغِنَی، مقصور فی المال. و الغِنَاءُ، ممدود، فی الصوت«:  اندنظر بوده و هستند. برخی نوشته 
ابن   4/450:  1409 فیومی،    964/ 2:  1988دُرید،  و  بیشتر 455/ 2:  1414و  صراحت  با  برخی   .)
(. برخی فراتر  6/2449:  1376جوهری،  )  »الْغَنَاءُ، بالفتح؛ النفع. والْغِنَاءُ بالکسر من السماع«:  اندنوشته

کارب نوشتهاز  لغوی  غِنَاء »:  اندست  العرب  عند  فصَوتُه  والاهُ  و  صَوتَه  رَفعَ  مَن  :  1367اثیر،  ابن)  «کُلّ 
داند. در انتها، فیروزآبادی ملاک غناء  درپی و بلند باشد، عرب آن را غناء می (. هر آوازی که پی3/391
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بَ »:  نویسددر صوت را مشخص کرده و می وْتِ، ما طُرِّ (.  4/421:  1415فیروزآبادی،  )  « بهالغِناءُ، من الصَّ
دانند، در  درید صوت ممدود را غناء می شود که در این سیر معنایی، فراهیدی و ابنخوبی ملاحظه می به

 .انداثیر رفع صوت را ملاک غنائیت و فیروزآبادی طَرَب را معیار غناء دانستهکه ابنحالی 

 ایغناء در اصطلاح فقهاء و امام خامنه .2

بان فقهاء تعاریف متعددی از غناء ارائه شده است، که از دایره بسیار ضیق تا گستره بسیار  از ز 
جا به چند تعریف در قالب سه نظریه  ها نیست. لذا در این وسیع متغیر است و مجال بیان همه آن 

 :شود عمده بسنده می 

 کشش صوت همراه با ترجیع مطرب: نظریه اول

هفتم   قرن  در  حلی  این محقق  را  غناء  از  فنی  تعریف  است نخستین  داده  ارائه  الصوت  :  گونه  »مد  
ی،  )  المشتمل علی الترجیع المطرب« (. منظور از ترجیع، چرخش آواز در حُلقُوم یا 4/117:  1408حل 

إ آ إ آ إ :  درپی بگویدصورت پیطور مثال، اگر کسی صدای خود را بلند کرده و بهخَیشُوم )بینی( است. به 
عنوان ترجیع توان بهخواند، این نوع آواز را می درپی می طور متوالی و پیمشابه آواز بلبل و قُمْری که به  آ، یا

این تعریف نوشت با توضیح  نیز  دوم  الترجیع مع  »:  تصور کرد. شهید  الوصفین؛ أعنی  بدون  یحرم  فلا 
این تعریف را تایید کرده و (. عاملی جبعی نیز  3/126:  1413شهید ثانی،  )  «الإطراب و إن وجد أحدهما

(. تعریف 3ص  :  1418عاملی جبعی،  )  «الترجیع المطرب بمعنی جمعه بین الترجیع و الإطراب»:  گفت 
الترجیع المطرب«:  مختار شیخ انصاری این است ه مد  الصوت المشتمل علی  انصاری دزفولی، )  »أن 

1415 :1/291). 

 ای اندیشه امام خامنه

رادف بین تطریب و اطراب، معتقدند که طرب در مفهوم غناء قید نشده ای ضمن نفی تامام خامنه
ت در انسان از 2( فَرح یا شدت فرَح.  1:  کننداست. ایشان سه معنی را برای طرب بیان می  ( حالت خف 

قراری، خواه از فرح باشد یا ( عُروض خفت در روح انسان، یعنی حالت اوج ناآرامی و بی3فرح یا حزن.  
»معلوم نیست این قید از کجا وارد تعریف غناء :  کنند(. ایشان اضافه می 213:  1420ای،  خامنه )  حزن

بار در قرن هفتم طور که اشاره شد، قید طرب برای اولین(. همان 214:  1420ای،  شده است؟« )خامنه
 .وارد تعریف غناء شده است و روایت نیز ندارد 
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

 ترکیبی از مقولات :  نظریه دوم 

»هر صوت حَسَنی که با آلات لهو یا صَوتِ زَنی که مرد :  قرن دوازدهم معتقد است  محمد دارابی در 
ی به بشنود، یا شهوت  انگیز باشد و نَفْسِ بهیمی را به حرکت درآورد، یا کَلام کذب و لاطائلی باشد، مسم 

 :جا دو نکته قابل توجه است(. در این 13: 1418دارابی، ) غناء و حرام است«

در حقیقت بیانگر تفاوت بین غناء و صوت حَسَن است. بدین معنی که تحسین صوت  این نظر  .  1
ه نیست و تقارن صوت حَسَن با نواختن با لهویات  گرچه نقش اساسی در تحقق غناء را دارد، اما علت تام 

 .نقش محوری دارد 

، دایره، تار،  عیدان، بَربَط، طَب:  مراد از آلات لهو همان ابزار آلات موسیقی است، از جمله.  2 ل، دف 
 .تار، کَمانچه، تَنبور، نَی، تُنبَک، عُود، قانون، شیپور، سنتور و پیانوسه

 ای اندیشه امام خامنه

خامنه می امام  آن  حکم  و  موسیقی  تعریف  در  »ای  آلاتهانویسند:  علی  العَزْف  فهی  « الموسیقی 
ابزارآلات موس9/ 2:  1420ای،  )خامنه  یقی مانند پیانو، سنتور، تار و دوتار  (. عزف به معنی نواختن با 

فإن کانت بالشکل المتعارف فی مجالس اللهو والعصیان افزایند: »است. ایشان سپس در بیان حکم آن می 
إذا لمفهی محرّمة علی عازفها وعلی مستمع النحو، فهی جائزة فی نفسها ها أیضاً، وأما  تکن علی ذلک 

اندیش، نواختن با آلات موسیقی چنانچه متناسب با  ین فقیه ژرف « )همان(. بنابر دیدگاه اولابأس فیها
این آلات در مجالس عزاء و حتی  با  نواختن  نتیجه،  در  ندارد.  نباشد، مشکلی  لهو و عصیان  مجالس 

 .قراءت قرآن که محفل عصیان نیست بلکه یادآور بهشت و دوزخ است، منعی ندارد 

این.  1 مقابل  حَسُنی  نقطه  آواز، صوت  این  گونه  در  نباشد.  لهوی  با آلات  نواختن  با  توأم  است که 
 .تنها مباح است، بلکه در قرآن و ذکر مستحب است، چون در واقع غناء نیستصورت، نه

آوازخوانی زن که عامل تهییج شهوت است و مرد آن را بشنود، غناء و حرام است. بنابراین، اگر  .  2
 .تحسین صوت توسط مرد باشد، مشکلی ندارد 

در این نگاه افزون بر کیفیت صوت، به ماده صوت نیز توجه شده است. لذا اگر کلام غنائی از .  3
محتوی صدق و حق برخوردار باشد، مشکلی ندارد، ولی اگر کلام مشتمل بر کذب و باطل باشد، غناء 

 .حرام است

 مرجعیت عرف در تشخیص غناء : نظریه سوم 

ا مرجعیت عرف در نظر گرفته شوند، چندین نگاه متفاوت  هنگامی که دو مقوله إطراب و ترجیع توأم ب
 :آید. در حقیقت، تقریرهای مختلف از داوری عرف نتایج متفاوتی به همراه دارد به وجود می 
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ع: طبق این نگاه، غناء به معنای صوتی است که تشخیص عرف بهالف.   عنوان صوت مُطرب مُرج 
به باشد.  ع  مُرج  و  مثال، خوانسمُطرب  از: »عنوان  است  عبارت  در عرف  غناء  که  است  معتقد  مدّ اری 

المطرب الترجیع  علی  المشتمل  می الصوت  و   ،»« العرف افزاید:  عند  غناء  المُرجّع  المُطِرب  الصوت  أنّ 
 .(6: 1418« )خوانساری، قطعاً 

وسیله  حکم عرف به غنائیت صوت بدون إطراب و ترجیع: شهید ثانی در تحسین تشخیص غناء بهب.  
(. عاملی  3/126: 1413« )شهید ثانی، ما سمّی فیه ]العرف[ غناء یحرم، وإن لم یَطرَبنویسد: »می عرف 

الرجوع فی ذلک ]الغناء[ إلی العرف، لأنّه قد یحصل الإطراب من الصوت مع عدم  نویسد: »جبعی نیز می
معتقد است که    الله سبحانی نیز (. آیت 3: ص  1418« )عاملی جبعی،  الترجیع ویکون حینئذ غناء عرفا

کلّ ما یسمّی الغناء عرفاً فهو حرام و إن لم یشتمل علی نویسد: »مرجع تشخیص غناء عرف است و می 
(. طبق این نگاه، تشخیص غناء با عرف است حتی اگر 185:  1419« )سبحانی،  الترجیع ولا علی الطَرب

ع نباشد  .صوت مُطرب و مُرج 

لا دلیل علی حرمة الإتیان بالصوت الممدود  نویسد: »می   صدق غناء و عدم آن با عرف: شهرستانیج.  
یُسَمَّ غناءً فی العرف (. طبق این نظر، 3:  1418« )شهرستانی،  المشتمل علی الترجیع المُطرِب الذی لم 

 .حتی اگر صوت ممدود شامل اطراب و ترجیع باشد، ممکن است عرفاً غناء محسوب نشود

آید که غناء به کیفیت صوت، یعنی  کلام برخی فقهاء برمیحکم عرف به دخالت کیفیت صوت: از  د.  
نویسد: »یُعلم کَون المراد کیفیة خاصة شود. صاحب جواهر میتحسین، تمدید و ترجیع آن، مربوط می 

(. به این معنا که در 22/46:  1404منها موکولة إلی العرف کما هی العادة فی بیان أمثال ذلک« )نجفی،  
شود و نه مواد صوت مانند تکلم به قرآن، اذان،  عنوان غناء شناخته می صوت به  عرف مردم، تنها کیفیت

ت  دعا، تعزیه، مداحی و مرثیه و امثال آن. برخی دیگر معتقدند که در نگاه عرف، علاوه بر صوت، مُصو 
  (. برخی روایات نیز به این معنی 11:  1418)مواد و کلمات( نیز در صدق غناء دخالت دارد )بهبهانی،  

 .اشاره دارند 

 نقد و بررسی 

هایی که دارند، وجوه مشترکی نیز دارند. در تمامی تعاریف، دو مقوله  ها، با تفاوت تمامی این بیان 
شود. بر اساس دیدگاه نخست، غناء وصف صوت صورت اثباتی و سلبی مطرح می إطراب و ترجیع به

ساس دیدگاه است؛ به این معنا که صوتی که به ترجیع و تطریب توصیف شود، غناء و حرام است. اما بر ا
دوم، غناء وصف کلام است و در صورت شعرخوانی عشقی و مغازله، حرام است و در صورت قراءت  



 

 

 

 

127 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث
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 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

می  بیان  نخست  نظریه  است.  مجاز  غناء قرآن  تحقق  برای  إطراب  و  ترجیع  دو وصف  که مجموع  کند 
نیز غناء مح د ترجیع بدون إطراب، غناء نیست و إطراب بدون ترجیع  سوب ضروری است. یعنی مجر 

ع را نیز بهنمی عنوان غناء بشناسد.  شود. طبق نظریه دوم، ممکن است عرف صوت غیرمُطرِب و غیرمُرجَّ
ت و مواد کلمات نیز در صدق عرفی غناء مدخلیت دارد؛ بنابراین، ممکن است   بر پایه نظر بهبهانی، مُصو 

ع باشد، صدق غناء نکند  .با قراءت قرآن و مدحیه و تعزیه، هرچند مُرج 

پذیرش داوری عرف بر این مبنا است که وقتی مفهومی از قبیل بیع، اجاره و امثال آن موضوع حکم 
شرعی واقع شود، در صورت شک در مدخلیت یا مانعیت چیزی در صدق موضوع، عرف معیار و ملاک 

بیلی الله سبحانی، محقق ارد خورد. افزون بر آیت است. این سخن در بیان بسیاری از علماء به چشم می 
(. این موضوع زمانی  8/57:  1403نیز در تبیین إحاله تشخیص غناء به عرف همین نظر را دارد )اردبیلی،  

است که شارع در تبیین آن مفهوم بیانی نداشته باشد. در موضوع غناء نیز در روایات مفسر آیات و روایات 
و لحون اهل فسوق اشاره شده است. گاه سخنی از اطراب نیست و تنها به غناء، لهو  ناهیه از غناء، هیچ

در مواردی که واژه ترجیع به کار رفته، مقید به ترجیع اهل فسق است نه مطلق. صاحب جواهر با تقسیم  
(. البته این مسئله 46/ 22:  1404پذیرد )نجفی،  عرف به عام و خاص، تنها داوری عرف خاص را می

ورد تعارض عرف خاص با عرف عام، در تشخیص عنوان مثال، در م مبنای مورد قبول همگان نیست. به 
ذرات خون بودن رنگ خون، گرچه در عرف خاص و لابراتور ذرات خون است، اما چون در عرف عام 

 .رود، شرعاً پاک استرنگ به شمار می 
 ای اندیشه امام خامنه

تا مفهوم غناء در   گفته ایشان،دانند. بهعنوان راهکار مناسبی نمیای ارجاع به عرف را بهامام خامنه 
نمی نباشد،  روشن  )خامنهعرف  داد  ارجاع  عرف  به  ایشان،  195و    194:  1401ای،  توان  نظر  در   .)

تشخیص عرف برای رسیدن به مصداق صحیح صحیح است، نه برای تشخیص مفهوم. به عبارت دیگر،  
از نظر ایشان، ترکیب برد. راهکار درست  تا مفهوم غناء روشن نباشد، ارجاع به عرف کاری از پیش نمی

 .استعمالات عرف، لغت، ادب و فقه است

هرچند نظر ایشان در باب غناء مبتنی بر تشخیص و داوری عرف است، اما تفاوت قابل توجهی با  
خوانی، دو معنی عام و های عرفی بین آوازخوانی و آوازه های دیگر دارد. ایشان با پذیرش تفاوت دیدگاه 

های سخن گفتن انسان است، به طور خلاصه، بیان ایشان که شامل گونهکنند. بهخاص از غناء را بیان می 
 :شرح زیر است
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گونه سخن  شود. این کنند که به آن تکلم گفته می طور عادی با هم صحبت می ها گاهی به طور کلی، انسان به » 
ها که با  کنند، مانند برخی منبری می گفتن از دایره غناء خارج است. گاهی اوقات با آواز و تکیه بر صوت صحبت  

کند، یا آوازخوانی کودکانه. ارکان این نوع آوازخوانی  زنند، یا کسی که با خودش زمزمه می تکیه بر صوت حرف می 
گویند. این نوع غناء ممکن است  ها و فراز و فرودها است که به آن ترجیع می شامل کشیدن صدا همراه با زیروبم 

د یا همراه با ترجیع باشد. معادل فارسی این نوع غناء آواز است، چه خوب باشد یا بد، چه  فقط کشیدن صدا باش 
که از حنجره  متناسب باشد یا غیرمتناسب، و چه همراه با الحان و نغمه باشد یا نباشد. قید خاصی ندارد جز این 

 .( 194  : 1401ای،  نامند.« )خامنه انسان بیرون بیفتد. این نوع غناء را غناء عام می 

اما غناء به معنی خاص، عبارت است از: آوازی که با زیروبم، قواعد و قوانین خاصی، و با یک شکل  
شود. خوانی و خوانندگی شناخته میعنوان آوازه شود. این نوع آوازخوانی بهو اسلوب خاصی خوانده می

شود و نه هرکسی که صدایش ی عنوان خواننده شناخته مداند چگونه بخواند بهدر اینجا، فقط کسی که می 
شود که با ترجیع و تطریب،  تر، غناء به این معنی به صوتی اطلاق می طور دقیقرا بلند کند و آواز بخواند. به

 (. 198: 1401ای، با ارتفاع و انخفاض، با زیروبم خاص و ترتیب مشخص ادا شود )خامنه
 ملاحظات

 :دارد  ای چند نکته توضیحی وجوددر بیان امام خامنه

ی بر کلام انسان دور می .  1 شویم که صدا در تقسیم اولیه به دو نوع صوت زند. یادآور میاساس تغن 
یکی  :  شودشود. در تقسیم بعدی، صوت غیرحیوانی به دو دسته تقسیم می حیوانی و غیرحیوانی تقسیم می

ی طبل، شیپور، بوق صوت طبیعی مانند صدای سنگ، چوب، رعد و باد، و دیگری صوت آلی مانند صدا
نطقی مانند صدای انسان و غیرنطقی :  شودو اوتار. در تقسیم سوم، صوت حیوانی به دو نوع تقسیم می

یکی صدای فاقد  :  شودمانند صدای پرندگان. در تقسیم چهارم، صدای انسان نیز به دو دسته تقسیم می 
ها. تمام این اصوات دارای ند تکلم انسان دار مانهجاء مانند گریه و خنده و دیگری صدای با هجاء و معنی 

(. از میان انواع مختلف صوتی، تنها شق دوم از تقسیم 3/1963:  1373سجادی،  )  نغمه خاصی هستند
شود و قسم اخیر از تقسیم چهارم مورد بحث غناء است. زیرا آواز پرندگان  اول به موسیقی مربوط می

شود. اما تقلید انسان از انگیز باشد، غناء محسوب نمیخوان، مانند بلبل و قُمْری، هرچند طرب خوش
آواز آنها با تمدید و ترجیع صدا ممکن است منجر به غناء شود. سوال این است که آیا کیفیت صدای 

 انسان برای تحقق غناء کافی است، یا اینکه قیود ایجابی و یا سلبی در این زمینه نقش دارند؟ 

بیان این کامام خامنه .  2 با  آواز خواند، ه »اینای  گونه نیست که هرکسی تا صدایش را بلند کرد و 
داند چطور بخواند«، معتقدند داوری عرف در  گویند که می بگویند خواننده، بلکه به کسی خواننده می 
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

تشخیص غناء بودن یا نبودن، راهکار درستی برای رسیدن به مصداق صحیح است، ولی برای تشخیص  
توان برای تشخیص د. به عبارت دیگر، تا مفهوم غناء در عرف روشن نباشد، نمی مفهوم غناء نقشی ندار

 .(195و  194: 1401ای، خامنه ) مصداق به عرف ارجاع داد

»وقتی از عرف بپرسند، آیا این آقا  :  گویندکنند و می ایشان در جایی دیگر به داوری عرف اشاره می .  3
آواز می  قرآن[ دارد  آواز نمی:  دگوینخواند؟ می ]قاری  او قرآن می نه،  آوازخوانی خواند،  او  خواند، کار 

طور که مکرراً اشاره شده است، در مورد غناء، به (. با این حال، همان 225:  1401ای،  نیست.« )خامنه 
توان تنها به عرف ارجاع داد. طبق بیان ایشان، باید به مجموع استعمالات دلیل اجمال در مفهوم، نمی

(. در حقیقت،  195: 1401ای، خامنه) ، ادب و فقه توجه کرد تا مفهوم غناء روشن شوداهل لغت، عرف
دارد  دو نقش  دیگری تشخیص :  عرف  و  تبیین مفهوم غناء  برای  فقه  و  ادب  با لغت،  یکی نقش مکمل 

 .مصداق پس از روشن شدن مفهوم 

است.  4 چنین  غناء  درباره  ایشان  صریح  الصوت  :  نظر  ترجیع  هو  المناسب  »الغناء  الوجه  علی 
ی و المستمع.« )خامنه (. و در  2/9:  1420ای،  لمجالس اللهو، و هو من المعاصی، و یحرم علی المغن 

مبالاتی به دین، به سمت گناه، به سمت  »هر آهنگ و صوتی که فضا را به سمت بی:  فرمایندجای دیگر می 
 .( 444: 1401ای، نه اعتنایی به واجب و تکلیف شرعی بکشاند، حرام است.« )خامبی

خوانی با فهم عرف از تلاوت قرآن مغایر است  اند، آوازه له فرموده طور که خود معظم بدیهی است، همان .  5
به  که  کسی  می و  قرآن  تلاوت  مختلف  اشکال  با  متعارف  به طور  آوازه کند،  نمی عنوان  شناخته  شود.  خوانی 
 .اعتنایی به دین و تکالیف شرعی است ی بی گونه مجالس و محافل فضا توان گفت این همچنین نمی 

اند، لیکن ممکن است از ای به عرف خاص و عام و ترجیح یکی بر دیگری نکردهایشان اشاره .  6
فحوای کلام ایشان اعتبار عرف عام استنباط شود. لازم به ذکر است که در مورد رؤیت هلال با چشم 

باید با داوری عرف خلط شود، زیرا رؤیت هلال مشمول دانند، نای آن را کافی می مسلح که امام خامنه
 .ادله رؤیت است، نه تشخیص مصداقی توسط عرف 

ای، غناء به معنی خاص که با رعایت قوانین موسیقی صورت بگیرد،  با توجه به اندیشه امام خامنه.  7
مجالس لهو مشمول حکم حرمت یا جواز است. بنابراین، اگر غنائی که در آن ترجیع صدا مناسب با  

باشد، بر خواننده و شنونده آن حرام است. اما نه هر تکلم و نه هر آوازی و نه هر غنائی با هر موادی، بلکه 
 .باید به جزئیات توجه کرد 

های غناء معتقدند که به غیر از صوت انسان که نقش مستقیم در تحقق ای در مورد مقوم امام خامنه.  8
 :به گمان برخی دخیل در این تحقق هستند، نقشی ندارند غناء دارد، برخی امور دیگر که 
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 .عدم دخالت اهل فسق در مفهوم غناء: غناء با تقارن با مجلس لهو و ملاهی و مناسبت با آن حرام است   - 

به تنهایی برای  :  عدم دخالت آلات موسیقی در مفهوم غناء  - انسان  به این معنا که ترجیع صدای 
 .تحقق غناء کافی است

به این معنا که بین حق و باطل بودن کلام و مفهوم غناء :  دخالت مواد صوتی در مفهوم غناءنفی    -
 .تواند در مقوله غنای حرام قرار گیرد ای وجود ندارد. بنابراین، مواد قرآن نیز میملازمه 

 .زیرا ممکن است صوتی قبیح و کریه نیز غنائی باشد: حسن صوت در مفهوم غناء نقشی ندارد  -

آمدنی لزوماً طرب انگیز یا هر خوشبه این معنا که هر آوازی طرب :  ملازمه بین غناء و طرب   عدم  -
تابی باشد، قراری و بی انگیز بودن، شدت سرور و فرح و حالت بی نیست. اگر معیار تحریم غناء طرب 

زی ممکن  باید توجه داشت که بین این مقوله و غناء عموم و خصوص من وجه است؛ به این معنا که آوا
بالعکس و  باشد  نداشته  طرب  و  باشد  غناء  دیگر  215:  1420ای،  خامنه )  است  جای  در  ایشان   .)

یک از روایات تعبیر به »روشن نیست از کجا قید طرب وارد تعریف غناء شده است؟ در هیچ : افزایندمی 
 . ( 215: طرب یا اطراب وجود ندارد.« )همان

 ج. حکم غناء در قراءت قرآن 
 خورد: خصوص قراءت غنائی و به تعبیر دیگر غناء در تلاوت قرآن، سه دیدگاه عمده به چشم به چشم می در  

 . حرمت غناء در قراءت 1

بر این باورند که این حرمت در تلاوت قرآن   1بسیاری از فقهاء که معتقد به حرمت اصل غناء هستند،
ارائه داده   نوعی است. پس از این اظهار نظر، فقهاء بهنیز پابرجاست. تنها فیض کاشانی نظر مخالفی 

 
و نجفی،   155، ص  8: ج  1418اند. )رک: طباطبائی حایری، ریاض المسائل،  . برخی از فقهاء ادعای اجماع بر حرمت غناء را کرده1

و شیخ انصاری، کتاب المکاسب،   215، ص  2: ج  1427و موسوی قزوینی، ینابیع الأحکام،    47، ص  41: ج  1404جواهر الکلام،  
عاء استقصای صورت گرفته نیز حاکی از اتفاق جل  فقهاء است. )رک: برخی از فقهاء که تصریح  (. افزون بر این اد285، ص  1: ج  1415

  -337اند از: ابوالصلاح حلبی )اند، از نیمه اول قرن پنجم تا پایان قرن سیزدهم، بر اساس تسلسل تاریخی عبارت به حرمت غناء کرده 
ق(،   676 -602ق(، محقق حلی ) 676 -ق(، فاضل آبی )  598  -543ق(، ابن ادریس حلی ) 460-385ق(، شیخ طوسی ) 447

ق(، شهید    940  -868ق(، محقق کرکی )  841  -757ق(، ابن فهد حلی )  786  -734ق(، شهید اول )  726  -648علامه حلی )
( )  966  -911دوم  عاملی  سید جواد  )  1226  -ق(،  الغطاء  کاشف  )  1228-ق(،  حائری  طباطبائی  نراقی  1231  -1161ق(،    ق(، 

ی )  1281-1214ق(، شیخ انصاری )  ۱۲۶۶  -۱۲۰۲ق(، صاحب جواهر )  1245  -1185) ق(، و موسوی    1232-1150ق(، میرزای قم 
و    1297  -1237قزوینی ) بحرانی،  آل عصفور  بحرانی کاشانی،  دارابی، سیدماجد  مثل محقق سبزواری، محمد  فقیهانی  ق(. حتی 

 دانند. اند. اصل غناء را حرام میدانسته  محمود بهبهانی، که غناء در قراءت قرآن را روا
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

نهضت غناءپژوهی را به راه انداختند و آثار متعددی در نقد و تأیید آن نگاشتند که در پیشینه تحقیق به  
ها اشاره شد. به هر حال، محقق حلی از جمله فقهائی است که به مسئله حرمت غناء در تلاوت قرآن آن 

ادات، در بحث لزوم عدالت شاهد و اینکه چه کسانی شهادتشان تصریح کرده است. وی در کتاب شه
د شهادتُه، وکذا نویسد: »مقبول نیست، می تَرُّ المطرب یفسق فاعله و  الترجیع  مدّ الصوت المشتمل علی 

(. بنابراین، غناء در تلاوت قرآن 4/128:  1403« )محقق حلی،  مُستمعُه سواء استعمل فی شعر أو قرآن
سواء نویسد: »کار و شهادتشان مردود است. طباطبائی نیز میواننده و شنونده آن گنهنیز حرام است و خ

(. صاحب جواهر نیز در شرح کلام  8/155:  1418« )طباطبائی حائری،  کان فی شعر أو قرآن أو غیرهما
( که گویای پذیرش همین 41/48:  1404« بسنده کرده است )نجفی،  لإطلاق النهی عنهمحقق به تعبیر » 

 .دگاه است. دلیل این دسته از فقهاء اطلاق ادله قرآنی و روایی است دی

 دلیل قرآنی 

باید توجه داشت که آیات قرآن دلالت مستقیم بر مسئله ندارد، چراکه در قرآن نامی از غناء برده نشده 
 .شودتا حکمش را بیان کند. بلکه با کمک روایات تفسیری که ذیل مفاهیم قرآنی آمده، استفاده می 

وریکی از این تعابیر، »قول الزور« در فقره شریفه:   جْسَ مِنَ الَأوْثَانِ وَاجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّ  فَاجْتَنِبُوا الرِّ
( است. در تفسیر این آیه به غناء، روایات متعددی وجود دارد، از جمله روایت صحیح زید  30)حج:  

وردرباره آیه    گوید: از امام صادق شحام که می  جْسَ مِنَ الَأوْثَانِ وَاجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّ پرسیدم.   فَاجْتَنِبُوا الرِّ
مِنَ  فرمود:    امام جْسُ  الْغِنَاءُ الرِّ ورِ  الزُّ وَقَوْلُ  طْرَنْجُ،  الشِّ (. همچنین 435/ 6:  1407)کلینی،    الَأوْثَانِ 

ابی عمیر از آن حضرت نیز در این زمینه موجود و روایت ابن   روایت ابوبصیر و ابوالصباح از امام صادق
 .(436و  431/ 6: 1407است )کلینی، 

هِ  وَ  تعبیر دیگر »لهو الحدیث« در آیه مبارکه:   اسِ مَنْ یَشْتَری لَهْوَ الْحَدیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبیلِ اللَّ مِنَ النَّ
ولَـئِٰكَ لَهُمْ عَذابٌ مُهینٌ 

ُ
خِذَها هُزُواً أ یَتَّ ( است که چند روایت مفسر به غناء در آن  6)لقمان:    بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ

هُ عَزَّ وَجَلَّ   که فرمود:  وجود دارد. از جمله، صحیحه محمد بن مسلم از امام باقر  ا وَعَدَ اللَّ »الْغِنَاءُ مِمَّ
ارَ«، و سپس این آیه را تلاوت کرد )کلینی،    (. همچنین روایت وشاء از امام رضا 431/ 6:  1407عَلَیْهِ النَّ

(. 433و    6/432:  1407نیز در این زمینه وجود دارد )کلینی،    و روایت محمد بن هارون از امام صادق
 :نکات زیر قابل توجه استدر خصوص این آیه 

لازم به ذکر است که »لهو الحدیث« مفهوم عامی است که شامل هرگونه لاهی و ملاهی که زمینه .  1
سرائی، بیان اساطیر و گردد، خواه از سنخ سخن باشد، مثل داستان و عامل انحراف از مسیر الله شود، می 

طبرسی، )  از سنخ عمل به مزامیر و ملاهی باشدگویی، و تمسخر به قرآن، یا  گویی، باطل اباطیل، دروغ 
 .( 52/ 8: 1372طبرسی، ) ای، صوت لهوی مقوم غناء است(. طبق نظر امام خامنه8/491: 1372
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« ممکن است مفید معنی عاقبت باشد، که در این صورت حتی بدون قصد اضلال  .  2 لام در »لیضل 
م معنی غایت را برساند که در این صورت شود. همچنین ممکن است لاتوسط مغنی نیز مرتکب حرام می 

ای پس از بررسی هر دو دیدگاه، نظریه عاقبت را قصد اضلال در حرمت غناء دخالت دارد. امام خامنه
ی را مؤثر نمی  .(77: 1401ای، داند )خامنهتقویت کرده و فقدان قصد مغن 

اضلال نداشته باشد و فقط قصد اگر قاری قرآن، تلاوتی با لحن غنائی داشته باشد، هرچند قصد  .  3
 .جذب افراد را داشته باشد، مرتکب حرام شده است 

وا کِرَاماً تعبیر سوم عبور کرام از لغو در آیه کریمه:   غْوِ مَرُّ وا بِاللَّ ورَ وَإِذا مَرُّ ذینَ لَا یَشْهَدُونَ الزُّ )فرقان:   وَالَّ
وا کِرَاماً ( است. در خصوص فقره »72 غْوِ مَرُّ وا بِاللَّ کند که وارد  «، کلینی از ابوایوب خزاز نقل می إِذا مَرُّ

یْنَ نَزَلْتُمْ؟رسیدیم. از ما پرسید: »  مدینه شدیم و خدمت امام صادق 
َ
« گفتیم: در منزل فلانی که قیان أ

گوید او  «. ما گمان کردیم که به ما می کُونُوا کِرَاماً ت. فرمود: »]قیان جمع قنیه به معنی کنیزان مغنیه[ اس
مَا سَمِعْتُمْ را اکرام و تفضل کنیم! لذا دوباره برگشتیم و عرض کردیم: متوجه سخن شما نشدیم. فرمود: »
َ
أ

وا کِرَاماً؟ غْوِ مَرُّ وا بِاللَّ هِ عَزَّ وَجَلَّ فِی کِتَابِهِ: وَإِذا مَرُّ (. این روایت صریح در  6/432:  1407لینی،  « )کقَوْلَ اللَّ
ای حاضر نشدن در مجالس لغو است و با قرینه سیاق آیه و روایت به غناء تفسیر شده است. امام خامنه

در دلالت آیه و روایات آن بر حرمت غناء تردید دارند و معتقدند این دلیل تنها بر لغو بودن حضور در  
ای، باشد )خامنهلالت دارد و به تنهایی دلیلی بر حرمت غناء نمیمجلس غناء و لزوم حضور با کرامت د 

1401 :81 .) 

 دلیل روایی 

عمده دلیل قائلان به حرمت غناء در تلاوت قرآن، همان اطلاق روایات ناهیه از غناء است که بدان  
ین روایات رسد. ااضافه روایات مفسر به بیش از هشتاد روایت میاند. مجموع این روایات بهتمسک کرده

 .شودهایی از آن اشاره می اند که تنها به نمونهبه چند دسته تقسیم شده 

 دسته اول: روایت الحان و لحون

امام صادق از  فرمود: »روایت می  کلینی  هِ کند که  اللَّ رَسُولُ  الْعَرَبِ  قَالَ  لْحَانِ 
َ
بِأ الْقُرْآنَ  اقْرَءُوا   :

اکُمْ وَلُحُونَ   صْوَاتِهَا وَإِیَّ
َ
عُونَ الْقُرْآنَ تَرْجِیعَ الْغِنَاءِ وَأ قْوَامٌ یُرَجِّ

َ
هُ سَیَجِیءُ مِنْ بَعْدِی أ هْلِ الْکَبَائِرِ فَإِنَّ

َ
هْلِ الْفِسْقِ وَأ

َ
 أ

نُهُمْ 
ْ
ةِ لَایَجُوزُ تَرَاقِیَهُمْ قُلُوبُهُمْ مَقْلُوبَةٌ وَقُلُوبُ مَنْ یُعْجِبُهُ شَأ هْبَانِیَّ وْحِ وَالرَّ (. مراد  2/614:  1407« )کلینی،  وَالنَّ

 .(4/243:  1367اثیر، از لحن فسوقی، تطریب، ترجیع صوت و تحسین قراءت و شعر و غناء است )ابن 
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 ای اندیشه امام خامنه

اند و گرچه آن را به خاطر ابراهیم ایشان این روایت را در صدر روایات مربوط به غناء در قرآن آورده 
 :مفصل در دلالت و محتوای آن دارند که نکاتی قابل توجه دارد  داند، اما تحلیل نسبتاً أحمر معتبر نمی

پیامبر .  1 زمان  )آهنگ  در  اصواتی  و  الحان  عرب  شعر بین  آن  با  که  است  بوده  متداول  هایی( 
 .ها بخوانید، نه با لحون دیگر فرماید قرآن را با این آهنگخواندند. حضرت می می 

طور که  دن شتر بوده است، اما آیا منحصر به آن است آن ها، حُدا است که برای رانیکی از آهنگ .  2
ای بر تعدد آن باشد[. دانیم. ]شاید جمع اصوات و الحان قرینهاند یا متعدد بوده است؟ ما نمی بعضی گفته 

 .اندتوان گفت اعراب الحان و اصواتی داشتهالجمله می افزایند فیایشان می 

بنابراین، لحون اهل فسق  در کنار الحان عرب، لحونی هم  .  3 بوده است که مورد نهی است؛ 
به  ]البته  آن.  از  قسمتی  نه  است  بوده  عرب  الحان  می قسیم  لفظی  اشتراک  در  صورت  گفت:  توان 

های مشهور به  های معروف به الحان عرب و آهنگ فرهنگ عرب دو لحن وجود داشته است: آهنگ 
 .لحون اهل فسق و کبائر[ 

شده های وارداتی بوده است که از بلاد ایران، روم و شامات وارد حجاز می گلحون اهل فسق، آهن.  4
 .ها عموم و خصوص من وجه استاست که بین این

خوانی است که « چَهچَه زدن نیست، بلکه منظور همان آوازه تَرْجِیعَ الْغِنَاءِ منظور از ترجیع در »  .5
 .آورد صدا را به کیفیت آواز در می 

ع رهبانیت، همان چیزی است که در کلیساها معمول بوده و امروز هم هست، که کتاب  مراد از ترجی .  6
 .کنند خوانند و آن را با مزامیر و آلات موسیقی و اُرگ همراه می های مخصوصی می آسمانی را با آهنگ 

ها با دل آن   رسد و اصلًا قرآن« بدین معنی است که قرآن به دلشان نمیلایَجُوزُ تَرَاقِیَهُمْ تعبیر به »  .7
 .(155: ص 1401ای، سروکاری ندارد و فقط الفاظ و خواندن است )خامنه

فقره ».  8 نُهُمْ معنی 
ْ
شَأ یُعْجِبُهُ  مَنْ  وَقُلُوبُ  مَفْتُونَةٌ  فریب خورده است.  قُلُوبُهُمْ  این است که دلشان   »

ا نیز مفتون است. ]البته در هدهند، دل آن دارند و اهمیت می طور افراد را بسیار بزرگ می کسانی که این
وارونه برخی نسخه زیرا ظرف  قرآنی است،  دریافت حقایق  از عدم  کنایه  آمده است که  ها، »مقلوبة« 

 .تواند چیزی را در خود نگه دارد و ممکن است مقلوب بودن نتیجه مفتون بودن باشد[نمی

توان گفت چون محور کن نمیدر این روایت از قراءت قرآن با لحون اهل فسق نهی شده است. لی.  9
حرمت لحون اهل فسق است، مطلق غناء در غیر قرآن نیز حرام است، چون ممکن است تنها غناء لهوی 

 .که مناسب با مجالس لهو و ملاهی است حرام باشد
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اگر حرمت قراءت غنائی با این روایت ثابت شود، اولویت حرمت در غیر قرآن سخن نادرست است،  .  10
 راءت با لحون اهل فسق به خاطر قداست و احترام قرآن است که در غیر قرآن وجود ندارد. زیرا حرمت ق 

 دسته دوم: روایات مذمت غناء 

که  روایات متعددی به این مضمون وجود دارد، ازجمله روایت علی بن جعفر از موسی بن جعفر 
»می  عَنِ  گوید:  جَعْفَرٍ[  بْنِ  ]مُوسَی  لْتُهُ 

َ
لاسَأ قَالَ  إِلَیْهِ  یُجْلَسُ  الْغِنَاءَ  دُ  یَتَعَمَّ جُلِ  )حرعاملی،  الرَّ  »1409  :

گاهی و قصد است. امام خامنه17/312 فرمایند: ای ذیل این روایت می (. تعمد به معنای انجام کاری با آ
نیست  ثابت  غناء  مطلق  حرمت  اما  دارد،  دلالت  بوده  سؤال  مورد  که  غنائی  حرمت  بر  روایت  این 

 .(116: 1401ای، امنه )خ

 دسته سوم: روایات بیانگر حرمت کسب مُغنّیه 

یات به خاطر غناء اشاره دارند. ازجمله روایت   تعدادی از روایات به حرمت کسب و استفاده از مُغن 
یَةُ تُلْهِیْهِ، وَ که فرمود: »  الرضاحسن بن علی وشاء از امام علی بن موسی  جُلِ الْجَارِ مَا ثَمَنُهَا  قَدْ تَکُونُ لِلرَّ

ارِ  حْتُ فِی النَّ (. این روایت باید به مواردی 5/120:  1407« )کلینی،  إِلاَّ ثَمَنُ کَلْبٍ، وَثَمَنُ الْکَلْبِ سُحْتٌ وَالسُّ
کنند حمل شود و نه به صرف خرید جاریه. گیری از تغنیات معامله می که فروشنده و خریدار به قصد بهره 

فرمایند: این روایت تنها بر حرمت ثمن مغنیه دلالت دارد و دلالتش بر ت می ای ذیل این روایامام خامنه 
 .(148: 1401ای، حرمت مطلق غناء ثابت نیست )خامنه

 دسته چهارم: روایات استثنا غناء در عروسی 

ای از روایات به استثنا کردن غناء در عروسی از حکم عمومی حرمت غناء اشاره دارند، ازجمله روایت  دسته 
یات که فرمود: »   ینی از امام باقر کل  تِی تُدْعَی إِلَی الَأعْرَاسِ  درباره کسب مُغن  جَالُ حَرَامٌ وَالَّ تِی یَدْخُلُ عَلَیْهَا الرِّ الَّ

اسِ مَنْ یَشْتَرِی لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِ  : وَمِنَ النَّ هِ عَزَّ وَجَلَّ سٌ. وَهُوَ قَوْلُ اللَّ
ْ
هِ لَیْسَ بِهِ بَأ :  1407« )کلینی،  یلِ اللَّ

 .(. ظاهراً مراد از جمله اخیر تغنی در غیر عروسی است که مردان در آن رفت و آمد دارند 119/ 5

 ای اندیشه امام خامنه

های عمیق سندی و دلالی  بندی خاص خود مورد بررسی ای بیش از شصت روایت را طبق دسته امام خامنه 
اند.  اند را مورد بررسی قرار داده ها توجه نکرده ت روایت که دیگر فقهاء به آن اند و حتی نزدیک به بیس قرار داده 

له از مجموع روایات این است که برخی دچار ضعف سند و برخی از نظر دلالت مشکل  بندی معظم جمع 
 .( 170و    153و    138:  1401ای،  شود )خامنه دارند. بنابراین، از مجموع روایات، حرمت مطلق غناء ثابت نمی 
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 بندی روایاتجمع

ن سنت، به نظر می رسد مجموع روایات از جهت سند شامل  با ملاحظه روایات مفسر آیات و مبی 
رو، در دلالت روایات بر حرمت    برتری دارد. از این   عافاست که کفه صحاح بر ض  ضعاف صحاح و  

 چیزی وجود ندارد و لذا  اجمالی غناء اشکالی نیست، اما در مورد ماهیت غناء حرام، در روایات صراحتاً 
 .شود، به دست آورد باید از طریق قیودی که در بیانات روایی مشاهده می 

 ای اندیشه امام خامنه
دارند که بر اساس نقل کتاب »غناء،  ایشان در پایان بحث و بررسی روایات غناء در قرآن اظهار می 

فرمایند: »اگر واقعاً سیصد کرده است. ایشان می موسیقی«، حرعاملی به سیصد روایت درباره غناء اشاره  
توان نتیجه گرفت که غناء یکی از  روایت باشد، از میان حدود بیست، سی روایتی که ما خواندیم، می

که با چیزهای دیگر همراه که آیا غناء مطلقاً حرام است؟ آیا غناء درصورتی محرمات الهی است. اما این 
که لهو که با لفظ باطلی همراه باشد حرام است؟ آیا غناء درصورتی صورتی باشد حرام است؟ آیا غناء در

ی این ها از مجموعه باشد حرام است؟ آیا غناء از زنان حرام است؟ آیا غناء از جاریه حرام است؟ این 
نمی فهمیده  فهمیده می روایات  آنچه  از حرمت غناء فیشود.  است  ای، الجمله« )خامنهشود، عبارت 

 :ای چند نکته قابل توجه است(. در این بیان امام خامنه170: 1401

الجمله: این گویای عدم حرمت مطلق غناء است. چراکه ممکن است هریک  استنباط حرمت فی.  1
 .گانه در حرمت غناء نقش داشته باشداز قیود پنج

الغناء« حرع  .2 فی  از »رساله  نقل  به  تردید در سیصد روایت  به تردید در سیصد روایت:  جا املی 
طور خاص در پاسخ به شبهه ناشی از روایت کلینی از امام صفحه دارد و به   76است. این رساله مجموعاً  

هَ )عزَّ  نوشته شده که فرمود: »  باقر  عْ بِالْقُرْآنِ صَوْتَكَ؛ فَإِنَّ اللَّ هْلَكَ، وَرَجِّ
َ
 قِرَاءَةً مَا بَیْنَ الْقِرَاءَتَینِ تَسْمَعُ أ

ْ
اقْرَأ

عُ فِیْهِ تَرْجِیعًاوَجَلَّ  وْتَ الْحَسَنَ یَرَجِّ «، که موهم تجویز غناء است )رک: حرعاملی، رسالة فی ( یُحِبُّ الصَّ
تنها به »حدیث ترجیع القرآن« و در   27(. حرعاملی در کتاب »الفوائد الطوسیة« در فائده  2و    1الغناء/
 .به »حدیث التغنی بالقرآن« پرداخته است، نه بیشتر  28فائده 

: این تعبیر از ملامحمد مهدی فرزند محمد شفیع « تعبیر به سیصد حدیث در کتاب »نجم المؤمن.  3
استرآبادی، شاگرد صاحب ریاض، است. وی در پاسخ به این سؤال که آیا دلیل حرمت غناء منحصر به 

ت« گوید: »قریب سیصد حدیث صریح در تحریم غناء اساجماع است یا احادیث صحیحه هم دارد، می 
 .(3/1748: 1419)رک: مختاری، رضا و محسن صادقی، 
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 . جواز تغنی در قراءت قرآن 2

جواز غناء در قراءت قرآن به دو شکل مورد بحث قرار گرفته است: یکی نفی حکم و دیگری نفی 
موضوع. نفی حکم نیز ممکن است به دو صورت باشد؛ یکی انکار منع حرمت از اصل، که در نتیجه 

 .به دنبال دارد، و دیگری استثناء حکم غناء از حکم عمومیجواز تغنی را 

 رأی فیض کاشانی

پذیرد. وی بعد  دهد که او حرمت غناء را مشابه مشهور فقهاء نمی تحلیل کلام فیض کاشانی نشان می 
وا علیه بالأخبار التی فُسّر فیها لَهوُ الحدیث، و قونویسد: »از تعریف مشهور فقهاء از غناء می لُ الزُور  استدلُّ

(. 2/20تا،  « )فیض کاشانی، بی فی الآیتین بالغناء، فزعموا أن المراد منه ما یشتمل علی ترجیع و اطراب
دهنده عدم پذیرش دلالت  های »استدلوا« و »زَعَموا« و نحوه برخورد او با اخبار غناء نشاناستفاده از واژه 

 .آنهاست 

الأ گوید: »وی همچنین می بینها،  الذی یظهر من مجموع  التوفیق  الغناء، ویقتضیه  الواردة فی  خبار 
اختصاص حرمته وحرمة ما یتعلق به من الأجر والتعلیم والاستماع والبیع والشراء، کلّها، بما کان علی النحو 
المعهود المتعارف فی زمن بنی أمیة، من دخول الرجال علیهن واستماعهم لصوتهن وتکلُمهنّ بالأباطیل،  

ی من العیدان والقضیب وغیرها. و بالجملة ما اشتمل علی فعل محرم دون ما سوی ذلک،  ولَعبهنّ بالملاه
 .« )همان(لیست بالتی تدخل علیها الرجال»: کما یشعر به قوله 

« است  گفته  غناء  درباره  که  صدوق  کلام  شرح  در  همچنین  کاشانی  فَمَحْظُورٌ فیض  الْغِنَاءُ  ا  مَّ
َ
«،  فَأ

است که مد  صوت و ترجیع آن غناء نیست یا محظوری ندارد. و مجموع گوید: ظاهر این تفسیر آن  می 
بنی  زمان  متعارف  امور  به  ناظر  نیز  بنیاحادیث غناء  و  مرد امیه  و  زن  عباس است که مجالس مختلط 

شدند )فیض  دادند و با کلام باطل و بازی با عیدان و بربط موجب سهو و لهو از یاد خدا می تشکیل می 
 .(17/218:  1406و  1/780: 1425کاشانی، 

نقل میصدوق روایت مرسله را  از خریداری جاریه خوشای  راوی  امام صوت می کند که  و  پرسد 
ةَ فرماید: »می   سجاد رَتْکَ الْجَنَّ یْتَهَا فَذَکَّ (. صدوق ذیل آن 4/60:  1413بابویه،  « )ابنمَا عَلَیْکَ لَوِ اشْتَرَ

الْ می  بِقِرَاءَةِ  »یَعْنِی  بهافزاید:  فَمَحْظُورٌ«.  الْغِنَاءُ  ا  فَأَمَّ بِغِنَاءٍ،  لَیْسَتْ  تِی  الَّ وَالْفَضَائِلِ  هْدِ  وَالزُّ وضوح قُرْآنِ 
می  و  مشاهده  است  کرده  بهشت  به  متذکر  امور  به  جاریه  ی  تغن  بر  معطوف  را  غناء  صدوق  که  شود 

 .علیه را غیرمحذور دانسته استمعطوف 
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

 نقد کلام فیض

 :نکات زیر قابل توجه استدر بیان فیض کاشانی 

ی  . 1 برداشت فیض از کلام صدوق صحیح است، زیرا مفهوم و منطوق بیان صدوق این است که تغن 
 .جاریات به تذکار الهی و یادآوری بهشت و دوزخ روا است، اما غناء باطل است 

ت تلقی شوند، طبق نظر فیض کاشانی، برخی از امور غنائی اگرچه مباح باشند، اما اگر خلاف  .  2 مرو 
 .باید از آنها اجتناب شود

در تقسیم امور به حق و باطل، غناء در قسم    پذیرد که طبق روایت امام باقرفیض کاشانی می .  3
 گیرد. اگر واقعاً جزء امور باطله است، چرا حرام نباشد؟باطل قرار می 

به دو دسته حق و باطل تقسیم می مجموع روایات غناء نشان می .  4 اذعان دهد که غناء  و به  شود 
 .طله است شود، در ردیف امور بافیض، اعمال متصوفه که در محافلشان برگزار می 

با فرض قبول نظریه فیض در حصر حکم غناء به زمان خلفای اموی و عباسی، باید پذیرفت که اگر  . 5
 .مجلسی با همان خصوصیات در عصر حاضر برپا شود، حرام خواهد بود و این مختص آن زمان نیست 

صْغَی إِلَی نَاطِ که فرمود: »  گوید بر اساس روایت امام باقر فیض می .  6
َ
قٍ فَقَدْ عَبَدَهُ، فَإِنْ کَانَ  مَنْ أ

یْطَانِ فَقَدْ  ی عَنِ الشَّ اطِقُ یُؤَدِّ هَ وَإِنْ کَانَ النَّ هِ عَزَّ وَجَلَّ فَقَدْ عَبَدَ اللَّ ی عَنِ اللَّ اطِقُ یُؤَدِّ یْطَانالنَّ « )کلینی،  عَبَدَ الشَّ
ی به اشعار متضمن ذکر جنت و نار و تشویق به بهشت و و6/434:  1407 های الهی  صف نعمت (. تغن 

 .و ترغیب به خیرات مانعی ندارد 

 ای اندیشه امام خامنه

بیان کردهامام خامنه که غناء حرمت ذاتی ندارد و  اند: نخست اینای دو تفسیر را برای کلام فیض 
که مقصود غنائی است که مقارن با ملاهی باشد، که حرمت آن به دلیل تقارن با ملاهی است؛ دوم این 

هم حرام است. ایشان ام است. آوازی که همراه با ملاهی در مجالس لهوی باشد، در خارج از آن ذاتاً حر 
(. با این حال، دلیل 228:  1401ای،  کند )خامنه تفسیر دوم که از استادش امام خمینی است را تأیید می 

به از کلام فیض  برداشتی  این تفسیر، فیض کاشانیچنین  با  به   طور کامل روشن نیست. زیرا  که متهم 
تسامح و تساهل در امر غناء است، به شدت در منع حکم غناء خواهد شد، چون بر مبنای این تفسیر آواز  

 :غیرلهوی نیز حرام خواهد بود. به هر حال، نسبت به سخن فیض چند نکته قابل توجه است

غناء خوب است اما    گویند: »دلالت این روایت بر اصل ایشان ذیل روایت عبادت خدا و عبادت شیطان می 
کند که مصوت آن شعر یا نثر یا کلامی که  حرمت مطلق ثابت نیست، بلکه دلالت بر حرمت غناء و صوتی می 

ای،  شود« )خامنه در ضمن آن است کلام شیطانی باشد اما اگر کلام، کلام رحمانی باشد این روایت شاملش نمی 
 .یات قرآن، اشعار مذهبی، مراثی و مداحی است (. بدیهی است مصداق بارز کلام رحمانی، آ 133:  1401
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 . استثناء حکم غناء در تلاوت قرآن3

محقق سبزواری، فقیه قرن یازدهم، از جمله کسانی است که معتقد به استثنای غناء در قراءت قرآن 
گویند: »سواء است. او پس از تصریح به حرمت کلی غناء، به نقد نظر محقق حلی و پیروانش که می 

نویسد: »اخبار زیادی بر جواز  ( پرداخته و می117/ 4:  1408ل فی شعر أو قرآن« )محقق حلی،  استعم
غناء در قرآن، بلکه استحباب آن وجود دارد. زیرا این روایات تحسین صوت قرآن، تحزین و ترجیع در 

:  1423اری،  اند و ظاهر این است که تحسین و ترجیع بدون غناء امکان ندارد« )سبزوقرآن را روا دانسته
(. ماجد بحرانی کاشانی که دو نوشته با عناوین »ایقاظ النائمین و إیعاظ الجاهلین« و »استحباب 1/428

ی و الترجیع بالقرآن« دارد، نیز به همین دیدگاه معتقد است )حسینی بحرانی،  التلحین و التطریب و التغن 
 .(11: ص 1418

 دلیل جواز غناء در قراءت قرآن 

ها با  اند، روایات تحسین و تزیین صوت قرآن است که برخی از آن بدان استدلال کرده آنچه مجوزین  
ای روایات را  شوند. البته امام خامنهروایات تحریم همپوشانی دارند. این روایات به چند دسته تقسیم می 

صوت در تحت عناوین »روایات مربوط به غناء در قرآن، یعنی روایات مفسره آیات« و »روایات تحسین 
های دیگر تفاوت بندی اند که با دستهقرآن« و »روایات تحسین و تحزین در قراءت قرآن« بررسی کرده 

 :اند ازهایی از روایات مجوز عبارت دارد. به هر حال، نمونه

 دسته اول: روایات تحسین صوت

که فرمود:   چند روایت در این زمینه وجود دارد، از جمله روایت صحیح ابوبصیر از امام صادق
بِیُّ » وْتِ الْحَسَنِ قَالَ النَّ عْرَ الْحَسَنَ، وَنَغْمَةَ الصَّ جْمَلِ الْجَمَالِ، الشَّ

َ
(. 2/615:  1407« )کلینی،  : »إِنَّ مِنْ أ

عَاءِ وَفِی کند: »همچنین روایت صحیح معاویه بن عمار که نقل می هُ صَنَعَ شَیْئاً فِی الدُّ نَّ
َ
جُلُ لَا یَرَی أ الرَّ

سَ، إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ 
ْ
ی یَرْفَعَ صَوْتَهُ. فَقَالَ: لَا بَأ اسِ صَوْتاً بِالْقُرْآنِ وَکَانَ یَرْفَعُ   الْقِرَاءَةِ حَتَّ حْسَنَ النَّ

َ
کَانَ أ

ارِ  هْلَ الدَّ
َ
ی یُسْمِعَهُ أ   ر  (. همچنین مرسله براء بن عازب از پیامب6/209:  1409« )حرعاملی،  صَوْتَهُ حَتَّ

یدُ الْقُرْآنَ حُسْناً که فرمود: » وْتَ[ الْحَسَنَ یَزِ صْوَاتِکُمْ فَإِنَّ ]الصَّ
َ
نُوا الْقُرْآنَ بِأ یِّ (. و  49تا، ص  « )شعیری، بیزَ

لَ رَجُلٌ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ گوید: »مرفوعه صدوق که می
َ
یَةٍ لَهَا صَوْتٌ! فَقَالَ: »مَا عَلَیْ   سَأ کَ  عَنْ شِرَاءِ جَارِ

ةَ  رَتْکَ الْجَنَّ یْتَهَا فَذَکَّ  .(4/60: 1413بابویه، « )ابنلَوِ اشْتَرَ
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

کنند، اما این بدان معنا نیست که قرآن را طور عام بر تحسین صوت دلالت می روایات اول و دوم به
خصوص روایت اول که زیبایی را در موی زیبا معرفی کرده است، توان با سبک غنائی قراءت کرد. بهمی 

تواند موی خود را برای عموم آشکار کند. روایت تزیین قرآن به اما این بدان معنی نیست که هر زنی می 
وسیله صوت حسن، که اصل آن در منابع اهل سنت است و به دوگونه نقل شده است: یکی تزیین قرآن به

همان ابناصوات،  روایت  در  که  »طور  است:  آمده   عازب 
َ
بِأ الْقُرْآنَ  نُوا  یِّ )ابنصْوَاتِکُمْ زَ : 1414حبان،  « 

اند. اند، تزیین قرآن با صوت حسن را مستلزم غناء حرام ندانسته(. اهل سنت که منشأ این حدیث 3/25
ذِنَ اللهُ لِشَیْءٍ  فرمود: »  از جمله شافعی که تغنی به قرآن را با استناد به حدیث ابوهریره، که پیامبر  

َ
مَا أ

حَسَنِ  لِنَبِیٍّ  ذِنَ 
َ
أ بِهِ   مَا  یَجْهَرُ  بِالْقُرْآنِ؛  ی  یَتَغَنَّ وْتِ،  به تحزین صوت 1/545تا،  بی  1414« )مسلم،  الصَّ  ،)

به اصوات  تزیین  دوم  است.  کرده  همان تفسیر  قرآن،  ابن وسیله  نقل  که  »طور  است:  آمده  نُوا عباس  یِّ زَ
صْوَاتَکُمْ بِالْقُرْآنِ 

َ
عباس این است که: »اشتغلوا  ن(. به هر صورت، معنی حدیث اب81/ 11« )طبرانی، ج  أ

 «. بالقرآن، واتخذوه شعاراً وزینة
ةَ مدلول مرفوعه صدوق، با توجه به ضعف ارسال آن، هرچند فقره » رَتْکَ الْجَنَّ ه فَذَکَّ « به جواز کار مغنی 

 در یادآوری بهشت اشاره دارد، اما دلالتی بر جواز قراءت غنائی قرآن ندارد. زیرا فرض سؤال خرید جاریه 
فرماید تواند در امور مجاز فعالیت کند و همچنین در امور ممنوعه، اما امام می خوش صوت است که می 

که باید در موارد مجاز اخروی به کار گرفته شود، نه در تغنی و آوازخوانی عاشقانه و مغازله. تفسیر صدوق 
تِی لَیْسَتْ یَعْنِی بِقِرَا گوید: »نیز ذیل این روایت مؤید همین معنی است که می  هْدِ وَالْفَضَائِلِ الَّ ءَةِ الْقُرْآنِ وَالزُّ

ا الْغِنَاءُ فَمَحْظُورٌ  مَّ
َ
تواند به جواز غناء در که غناء وصف ماده باشد نه صوت، می «. بر مبنای اینبِغِنَاءٍ، فَأ

 .قراءت قرآن اشاره داشته باشد
 ای اندیشه امام خامنه

 :شود ن صوت قرآن معتقدند که دو مطلب از این روایات استفاده می ای در مورد روایات تحسی امام خامنه 

 فیه است. . غناء به معنی اول )عام( غناء، محرم نیست و بلکه در قراءت قرآن مطلوب و مرغوب ۱
اند از این روایات حلیت غناء در قرآن را استفاده کنند، اما این درست نیست؛ زیرا  . برخی تلاش کرده۲

 .( 202: 1401ای،  ناظر به غناء به معنی دوم و خاص نیستند )خامنهاین روایات اصلاً 

 :دو نکته در کلام ایشان قابل توجه است

له به »بعضی«، اشاره به فیض کاشانی، محقق سبزواری و سید ماجد بحرانی است.  . تعبیر معظم۱
حکم حرمت غناء درست  فرماید: »استثناء کردن تلاوت قرآن از  ایشان در نقد کلام محقق سبزواری می

می  بلکه  است.  بخواند، حرام  غناء محرم  با شکل  را  قرآن  اگر  و  غناء  نیست،  از  آن  توان گفت حرمت 
 .(299: 1401ای، معمولی اشد  است، چون توهین به قرآن است« )خامنه
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الله است )خامنه ۲ لهوی مضل  عن سبیل  از غناء محرم، غناء  ایشان  منظور  (.  299:  1401ای،  . 
های معروف متداول ای از قرآن را به شکل یکی از تصنیفدهند: »فرض کنید شخصی آیه شان ادامه می ای

شود و بلاشک حرام است« )همان(. و در جای )کلام موزون همراه با آهنگ( بخواند، این قطعاً لهوی می 
ای لهوی باید به گونهفرمایند: »غناء محرم عبارت است از غنای لهوی مضل  عن سبیل الله. غناء  دیگر می 

باشد که فرد را نسبت به معارف دینی دچار تردید و شبهه کند یا بر فعل محرم تشجیع کند، یا موجب 
 .( 323: 1401ای، مبالاتی نسبت به گناه در فرد شود« )خامنه بی

اشکالی ندارد.  . اگر قرآن با آوازی که غناء نیست، خوانده شود، چه آوازهای فارسی و چه عربی،  ۳
ها ها و چه از سوی عرب هایی که در مجالس و محافل معمول است، چه از سوی ایرانیمانند تلاوت 

 .( 299: 1401ای، )خامنه 

تنها مجاز و مستحب نیستند، بلکه فعل های قراءت نه. بر پایه این اندیشه، باید گفت برخی از گونه ۴
این از جمله  أشد  حرمة هستند.  و حتی  قراءت ها می گونه   حرام  ترعید،  قراءت  قراءت تمطیط،  به  توان 

 .(1/276تا، باذش، الإقناع، بیترقیص، قراءت تطریب، و قراءت تلحین اشاره کرد )ابن

 دسته دوم: روایات تحزین قراءت 

 :در این دسته چند روایت وجود دارد، از جمله

« )کلینی، إِنَّ الْقُرْآنَ نَزَلَ بِالْحُزْنِ فَاقْرَءُوهُ بِالْحُزْنِ که فرمود: »  أبی عُمیر از امام صادق. مرفوعه ابن۱
1407 :2/614 ). 

ماً عَلَیْهِ، فَقَالَ لِی: مَرْحَباً گوید: » سَائِبٍ که می . روایت ابن ۲ تَیْتُهُ مُسَلِّ
َ
اصٍ فَأ بِی وَقَّ

َ
قَدْ مَرَّ عَلَیْنَا سَعْدُ بْنُ أ

خِی بَلَغَ 
َ
هِ یَا ابْنَ أ ی سَمِعْتُ رَسُولَ اللَّ هِ. قَالَ: فَإِنِّ وْتِ بِالْقُرْآنِ قُلْتُ نَعَمْ، وَ الْحَمْدُ لِلَّ کَ حَسَنُ الصَّ نَّ

َ
یَقُولُ:  نِی أ

فَمَ  بِهِ  وْا  وَتَغَنَّ فَتَبَاکَوْا  تَبْکُوا  لَمْ  فَإِنْ  فَابْکُوا  تُمُوهُ 
ْ
قَرَأ فَإِذَا  بِالْحُزْنِ  نَزَلَ  الْقُرْآنَ  اإِنَّ  مِنَّ فَلَیْسَ  بِالْقُرْآنِ  یَتَغَنَ  لَمْ  «  نْ 

 .(49تا، )شعیری، بی

ها، دلالتی بر جواز غناء در قراءت قرآن ندارد. زیرا تنها بر تحزین این دو روایت، با نظر به سند آن 
 .صوت دلالت دارد، که غیر از غناء است و فقهای شیعه و بسیاری از فقهای اهل سنت آن را قبول دارند

 ته سوم: روایت صعق مستمع دس

مَا مَرَّ بِهِ الْمَارُّ    إِنَّ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ کند که فرمود: »روایت می   نَوفَلی از امام هادی   فَرُبَّ
ُ
کَانَ یَقْرَأ

اسُ  ظْهَرَ مِنْ ذَلِکَ شَیْئًا لَمَا احْتَمَلَهُ النَّ
َ
گوید: به «! راوی می  مِنْ حُسْنِهِ فَصَعِقَ مِنْ حُسْنِ صَوْتِهِ وَإِنَّ الِإمَامَ لَوْ أ

هِ آن حضرت عرض کردم: » اللَّ رَسُولُ  یَکُنْ  امام فرمود: »إِنَّ   لَمْ  بِالْقُرْآنِ؟«  صَوْتَهُ  یَرْفَعُ  وَ اسِ  بِالنَّ ی  یُصَلِّ
هِ  اسَ مِنْ خَلْفِهِ مَا یُطِیقُونَ  رَسُولَ اللَّ لُ النَّ  .(2/615: 1407« )کلینی، کَانَ یُحَمِّ
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 یبدی محمد فاکر م

و صعق عابران و رعایت    لالت این روایت گفته شده است که مراتب بالای حُسْنِ صوتِ امامدر د 
به معنای آن است که صوت امام و نبی در نهایت حُسن و بهاء بوده است   توانائی سامعان توسط پیامبر 

 .و این بدون ترجیع ناممکن است 

 ای اندیشه امام خامنه

خامنه امام  اندیشه  حدر  قراءت  نمیای،  ایشان زن  زیرا  باشد،  قراءت  در  غناء  جواز  مدرک  تواند 
گویند: »شاید مراد ]نزول قرآن با حزن[ این باشد که وقتی جبرئیل بر قلب مقدس پیغمبر این آیات را  می 

خوانید با حزن  کرد، کیفیت ادا، کیفیت مُحزنی بود، همراه با حزن بود، شما هم وقتی قرآن مینازل می 
 .( 273: 1401ای، نهبخوانید« )خام

علاوه بر این، روایت صعق با نقد جدی روبرو است. سند این روایت به دلیل ضعف سهل بن زیاد، 
ون ]شمعون[ و مجهول بودن نوفلی فاقد اعتبار است. از نظر استدلال نیز باید گفت: اولًا،  وقف ابن  شم 

به خاطر محتوای کلام   ملازمه بین حُسن صوت و صعق سامع ثابت نیست، چون صعق ممکن است
پایان خطبه علویه برای همام رخ داد: »باشد، نه کیفیت آن، چنان  امٌ صَعْقَةکه در  هَمَّ « )صبحی  فَصَعِقَ 

البلاغة،   نهج  خطبه  306:  1414صالح،  مطلوب 193،  امری  سامعین  صعق  اسلام  شرع  در  ثانیاً،   .)
ذَکَرُوا شَیْئًا مِنَ کند: »عرض می  نیست، زیرا در روایتی از جابر آمده که وی به امام باقر  إِذَا  إِنَّ قَوْمًا 

وْ رِجْلاهُ لَمْ یَشْعُ 
َ
حَدَهُمْ لَوْ قُطِعَتْ یَدَاهُ أ

َ
نَّ أ

َ
ی یُرَی أ حَدُهُمْ حَتَّ

َ
ثُوا بِهِ صَعِقَ أ وْ حُدِّ

َ
به وی  «. امامرْ بِذَلِكَ الْقُرْآنِ أ

یْطَ فرمود: » لِكَ مِنَ الشَّ هِ ذَٰ مْعَةُ وَالْوَجَلُ سُبْحَانَ اللَّ ةُ وَالدَّ قَّ ینُ وَالرِّ مَا هُوَ اللِّ :  1407« )کلینی،  انِ مَا بِهَذَا نُعِتْنَا. إِنَّ
بیانگر این است که خداوند مؤمنان را به صَعق و دَهش نستوده است، بلکه با   (. این کلام امام2/617

ة، دَمْع و وَجَل ستوده است )رک: زم و   34و حج:    2، انفال:  83، مائده:  23ر:  اوصافی چون لِینَت، رِقَّ
نی است  35 ع و تحز  (. به هر حال، این روایت با قطع نظر از سند، تنها بیانگر نوعی تحذیر، تذکر، تفج 

ع و مستغیث حزین را در اوقات دعاء و مناجات از  که موجب مدهوش شدن مستمع می  شود و فرد متضر 
 . غناء ندارد  کند و ربطی بهشدت ناله تأثیرپذیرتر می

 دسته چهارم: روایت ترجیع 

عرض کردم: »اگر قرآن را با صدای بلند بخوانم و   کند که به امام باقر ابوبصیر اسدی روایت می 
دهی«. امام در پاسخ فرمود: شیطان به سراغم بیافتد و بگوید که با این عمل فقط خود و مردم را فریب می 

دٍ، قرآن را به ات برسد و صدایت را در قرآن ترجیع  ای بخوان که صدای تو به اهل خانهگونه»یَا أَبَا مُحَمَّ
:  1407ای ترجیع شده باشد دوست دارد« )کلینی،  گونهاوند عزوجل صداهای خوب را که بهکن، زیرا خد

2/616 ). 



 

 

 

 

 

 

 

Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P:119-152 
The Quranic Recitation in Melodic Chant: The Perspective of Imam Khamenei 

Mohammad Faker Meybodi 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

142 

سند این روایت خالی از اشکال نیست، زیرا علی بن ابی حمزه از سران واقفه است. از نظر دلالت،  
هْلَکَ فقره »

َ
 قِرَاءَةً مَا بَیْنَ الْقِرَاءَتَیْنِ تُسْمِعُ أ

ْ
عْ « و » اقْرَأ « که مبنای جواز ترجیع در قرآن بِالْقُرْآنِ صَوْتَکَ   رَجِّ

معارض است. چنان  ترجیع غناء  روایات عام  با  این حدیث می است،  ذیل  افزاید: »این که حر عاملی 
شود و ویژه حدیث ترجیع غناء، بر تقیه حمل می دلیل معارضه خاص و عام و بهطور معمول بهحدیث به

 .(212/ 6: 1409ناء باشد« )حرعاملی، ممکن است به معنای غیر از غ

البته در تعارض خاص با عام، خاص مقدم است، لذا معارضه ادعائی حر عاملی مسموع نیست.  
هْلَکَ همچنین، فقره »

َ
 قِرَاءَةً مَا بَیْنَ الْقِرَاءَتَیْنِ تُسْمِعُ أ

ْ
« به لحاظ معنائی با غناء در قراءت ارتباطی ندارد، اقْرَأ

ت که در قراءت قرآن، باید تعادل بین صدای بلند و آهسته را رعایت کرد، نه اینکه صدا زیرا مراد این اس
قدر آرام باشد که اهل خانه هم نشنوند. بنابراین،  به حدی بلند باشد که همه اهالی محل بشنوند و نه آن 

چنان  است،  اخفات  و  جهر  بین  صوت  رعایت  معنای  به  أَهْلَکَ«  »تُسْمِعُ  د تعبیر  قرآن  نماز که  رباره 
لِكَ سَبِیلًا فرماید: می   .(110)اسراء:  وَ لَا تَجْهَرْ بِصَلَاتِكَ وَلَا تُخَافِتْ بِهَا وَابْتَغِ بَیْنَ ذَٰ

عْ بِالْقُرْآنِ صَوْتَكفقره »  قرینه متصل مابعد آن و قرینه منفصل از آن، دلالتی بر جواز قراءت « نیز بهرَجِّ
عُ فِیهِ تَرْجِیعاً مده است: »غنائی ندارد، زیرا بعد از آن آ  « که به معنای نوعی ترجیع است، نه بیان مطلق یُرَجَّ

عنه، همان ترجیع اهل شود: مُجاز و منهی. ترجیع منهیترجیع. در حقیقت، ترجیع به دو دسته تقسیم می
عُونَ الْقُرْآنَ تَرْجِیعَ الْغِنَاءِ فسوق است که در آن آمده است: » جاز، صوتی غیر مطرب است  «. ترجیع مُ یُرَجِّ

إِنَّ طور که در ادامه روایت آمده است: »کند، همان که در قالب صوت حسن و محبوب الهی جلوه می
وْتَ الْحَسَنَ  هَ عَزَّ وَجَلَّ یُحِبُّ الصَّ  «.اللَّ

 دسته پنجم: روایت جواز تغنّی به قرآن

پیامبر ابن از  بِالْقُرْآنِ فرمود: »کند که  روایت می   بابویه در معانی الأخبار،  یَتَغَنَ  لَمْ  مَنْ  ا  مِنَّ «  لَیْسَ 
می17/122:  1409)حرعاملی،   نظر  به  پیش(.  شعیری  روایت  از  بخشی  روایت  این  از رسد  گفته 

عبدالرحمن بن سَائِب است. در این روایت، در کنار سفارش به تباکی و حزن، توصیه به تغنی به قرآن 
عنوان یکی کند مسلمان نیست. فیض کاشانی نیز در توجیه غناء قرآنی به شده و تهدید شده که اگر چنین ن

 .(9/1709:  1406از توجیهات تغنی به قرآن به این روایت اشاره کرده است )فیض کاشانی، 

این روایت دلالتی بر جواز غناء در قراءت قرآن ندارد، زیرا معنی تغنی این است که قاری در پرتوی 
 الْقُرْآنَ فَهُوَ غَنِیٌّ وَ لَا آمده است: »  که در روایت دیگر امام صادقچنانشود،  قرآن مستغنی می 

َ
مَنْ قَرَأ

اند: این بدان جهت است که در  (. برخی در تفسیر تغنی به قرآن گفته2/605:  1407« )کلینی،  فَقْرَ بَعْدَهُ 
مستغنی امور  همه  در  خدا  غیر  از  شوند،  متعظ  بدان  اگر  که  است  مواعظی  )فیض   قرآن  شد  خواهند 

افزاید: اگر مراد از تغنی به قرآن، غناء صوتی بابویه نیز در ذیل روایت می (. ابن 9/1709:  1406کاشانی،  
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باشد و لازم است آن را رعایت کنند، طبعاً در ترک آن نیز باید عقوبتی عظیم باشد و اگر قاری قرآن ترجیع 
(. لیکن انصاف این است  279:  1403بابویه،  باشد )ابن در صوت انجام ندهد، باید از دایره ایمان خارج  

 .که پذیرش تغنی غنائی مستلزم این عقوبت نیست، وگرنه در استغناء نیز باید همین معنی را گفت 
 ای اندیشه امام خامنه

طور قطع به معنی ای در معنی »تغنی« به قرآن بر این باورند که این تعبیر و امثال آن، بهامام خامنه 
(. ایشان معتقدند که 166:  1401ای،  دن قرآن به سبک غناء است و هیچ معنی دیگری ندارد )خامنه خوان

وْنَ بِالْقُرْآن«، )قمی، عباس درباره اشراط الساعه که می »تغنی« به قرآن به دلیل روایت ابن گویند: »یَتَغَنَّ
باشد. قرآن ی الصدور می (، مذموم است، چرا که قرآن کتاب حکمت است و شفاء لما ف 2/306:  1404

برداری کامل شود. اگر ما غناء را به قرآن وارد کنیم، قرآن از مسیر باید طوری خوانده شود که از آن بهره 
ای برای آوازخوانی تبدیل خواهد شد،  اش منحرف خواهد شد و به وسیلهاصلی خود و از فایده اساسی 
ا مَنْ لَمْ یَتَغَنَ بِالْقُرْآنِ« اشاره کرده    خوانند. ایشان سپسمشابه شعری که با آن آواز می  به روایت »لَیْسَ مِنَّ

گویند: اگر کسی این حدیث را با وجود ضعف سند آن بپذیرد، غناء در قرآن مستحب خواهد بود و می 
له در روایات تفسیر قمی،  (. با این حال، باید توجه داشت که مبنای معظم 167-166:  1401ای،  )خامنه 
وْنَ بِالْقُرْآن« و مذمت و حرمت غناء در قراءت استقبول تو  .ثیق عام و در نتیجه پذیرش روایت »یَتَغَنَّ

 روایات جواز غناء در اعیاد:  دسته ششم
، کند که از برادرش، امام موسی بن جعفر حمیری در کتاب قرب الاسناد از علی بن جعفر نقل می

سَ بِهِ مَا لَمْ « امام در پاسخ فرمودند: »یَصْلُحُ فِی الْفِطْرِ وَالَأضْحَی وَالْفَرَحِ؟هَلْ درباره غناء پرسیدم که: »
ْ
لا بَأ

به   (. عبارت »لا بأس« در پاسخ امام17/122: 1409؛ حر عاملی، 294: 1413« )حمیری، یُعْصَ بِه
ق در خود روایت نفی دهنده این است که غناء در اعیاد جایز است. اما دلالت بر جواز مطلظاهر نشان

« نفی بأس را مشروط به عدم مَا لَمْ یُعْصَ بِهبنا بر نقل حمیری، با افزودن قید »  شده است؛ زیرا امام
 .اند، که این همان غناء حرام استمعصیت کرده 

( را نیز  156:  1409« )عریضی،  مَا لَمْ یُزْمَرْ بِهتعبیر »  طبق نقل کتاب مسائل علی بن جعفر، امام
اند، که این عبارت به عدم توسل به مزامیر و غنائی نشدن اشاره دارد. بر این اساس، حر عاملی کار برده  به

افزاید که این حکم مخصوص زمانی است که مراسم عروسی ]با استثناء محدود  در ذیل این روایت می 
ن، استثناء اصلی مربوط (. بنابرای17/122:  1409آن[ در روز عید فطر یا قربان برگزار شود )حر عاملی،  

 .به عروسی است، نه روزهای خاص فطر و قربان

علاوه بر این، رابطه بین جواز غناء در اعیاد و قراءت قرآن روشن نیست، مگر اینکه گفته شود قراءت  
 غنائی قرآن در اعیاد مانعی ندارد. 
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 ای اندیشه امام خامنه
 اند: ای بدان پرداختهخامنهجا مطرح است که امام دو بحث ناب در این

 معنی مزمار گرفتن قرآن اول: 
یُزْمَرْ  گوید: »در دو روایت به »مزمار گرفتن قرآن« اشاره شده است؛ یکی روایت فوق که می لَمْ  مَا 

میبِه که  الساعه  اشراط  روایت  دیگری  و   ،»« مَزَامِیر فرماید:  خِذُونَهُ  )قمی،  یَتَّ امام 2/306:  1404«   .)
فرمایند: »مزمار، به معنای نی است، همان نی که در آن  درباره مفهوم »مزمار گرفتن قرآن« می ای  خامنه

شود. خاصیت نی این است که وقتی نفَس انسان در آن دمیده  دمند و صدای خوشی از آن خارج می می 
ای است که کند. بنابراین، نی وسیلهشود، صدایی متفاوت با نفس انسان ولی شیرین و زیبا تولید می می 

(. ایشان معتقدند که »مزمار گرفتن 163:  1401ای،  آورد« )خامنه آوازی خوش از نفس انسان بیرون می
گونه شود، همان قرآن« بدین معنا است که از قرآن برای ایجاد آهنگ خوش و صدای دلنشین استفاده می

 (. 169آهنگ کردن نفس انسان )همان، ای است برای خوشکه نی وسیله
 غناء در عروسی: مدو 

 :کنندخوانی زنان در مراسم عروسی، دو حالت را مطرح می ای در خصوص آوازه امام خامنه 

آوازه  عنوان  به  خانمی  حالت،  این  در  اول:  می حالت  مجلسی  در  تشکیل خوان  مراسمی  و  نشیند 
لس عیش و عشرتی شود. در واقع، این مجآلود تبدیل می نوعی عشرتکده برای مردان شهوت دهند که به می 

کنند. این عمل از نظر شرعی حرام است و کسب درآمد از این راه نیز است که مردان نیز در آن شرکت می
 .شودحرام محسوب می

طور طبیعی، زنی را برای این خوانی زن برای عروسی زنانه است. بهحالت دوم: در این حالت، آوازه 
برند. این عمل تخصصاً از  مراسم عروسی لذت بیشتری می   خواند و زنان ازکنند، او می کار دعوت می 

ای، کند )خامنه حکم حرمت غناء مستثنی است. حضور چند مرد در میان زنان نیز مشکلی ایجاد نمی
 .(318-317: ص 1401

 بندی روایاتجمع
نظر می بنابراین،به  ندارند.  کافی  مقاومت  توان  ناهیه  روایات  برابر  در  زه  مجو  روایات  اطلاق   رسد 

روایات ناهیه در شمول گستره غناء، حتی در قراءت قرآن، همچنان به قوت خود باقی است و قراءت غنائی 
البته تعبیرات روایات ناهیه از غناء، شامل اطراب و ترجیع مطلق نیست. آنچه در  استثناء نشده است. 

ه، تَرْجِیع الْغِنَاء و لَ  هْو الحدیث است، که هرکدام بار معنایی  منابع روایی آمده است، شامل تغنی، مغنی 
 .خاص خود را دارد و حکمت حرمت نیز در این مفاهیم نهفته است
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   ای اندیشه امام خامنه
دارند که بنا به نقل کتاب »غناء، موسیقی«، ایشان در پایان بررسی روایات غناء در قرآن، اظهار می

فرمایند: »اگر واقعاً سیصد  ای میت. امام خامنهحر عاملی حدود سیصد روایت درباره غناء نقل کرده اس
 ،شود که یکی از محرمات الهی روایت باشد، از حدود بیست، سی روایتی که ما خواندیم، مشخص می 

که با چیزهای دیگری همراه باشد طور مطلق حرام است؟ آیا غناء درصورتیغناء است. اما اینکه آیا غناء به
که لهو باشد که با لفظ باطل همراه باشد حرام است؟ آیا غناء درصورتی حرام است؟ آیا غناء درصورتی 

ی این روایات فهمیده ها از مجموعهحرام است؟ آیا غناء از زنان حرام است؟ از جاریه حرام است؟ این
(. و در  170: 1401ای، الجمله« )خامنهشود عبارت است از حرمت غناء فیشود. آنچه فهمیده می نمی

ای، گویند: »استثناء کردن تلاوت قرآن از حکم حرمت غناء درست نیست« )خامنه صراحت می ه نهایت ب
1401 :299). 

 :ای های امام خامنهنکات قابل توجه در بیان 

الجمله گویای عدم حرمت مطلق غناء است، چرا که ممکن است هر یک از استنباط حرمت فی .  1
 .داشته باشدگانه در حرمت غناء نقش قیود پنج

جا است، زیرا این رساله تردید در سیصد روایت در »رساله فی الغناء« حر عاملی که تردیدی به.  2
نوشته شده که فرمود:   ای ناشی از روایت کلینی از امام باقر صفحه دارد و در پاسخ به شبهه  76مجموعاً  

؛ فإنّ اللّه )عزّ و جلّ( یحبّ الصوت الحسن اقرأ قراءة ما بین القراءتین تسمع أهلک، و رجّع بالقرآن صوتک»
 1«، که ممکن است به تجویز غناء اشاره داشته باشد )رک: حر عاملی، رسالة فی الغناء/یرجّع فیه ترجیعا

  28تنها به »حدیث ترجیع القرآن« و در فائده    27(. حر عاملی در کتاب »الفوائد الطوسیة« در فائده  2و  
 .پرداخته است، نه بیشتر به »حدیث التغنی بالقرآن«

تألیف ملامحمد مهدی فرزند محمد شفیع .  3 المؤمن«،  تعبیر به سیصد حدیث در کتاب »نجم 
استرآبادی، از شاگردان صاحب ریاض است. وی در پاسخ به این سؤال که آیا دلیل حرمت غناء منحصر 

یح در تحریم غناء گوید: »قریب سیصد حدیث صر به اجماع است یا احادیث صحیحه هم دارد؟ می 
 .(3/1748: 1419است« )رک: مختاری، رضا و محسن صادقی، 

پذیرند، اما قراءت غنایی را از حکم حرمت غناء طور مطلق را نمی ایشان گرچه حرمت غناء به.  4
 .دانند و معتقدند اگر حکمی مغایر وجود داشته باشد، از باب تخصص است نه تخصیصمستثنی نمی
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 ناء و تحسین صوت در قراءت . تفصیل بین غ4

های مطرح در جواز قراءت غنائی، نفی موضوع غناء در مقوله تحسین صوت هنگام  یکی از دیدگاه 
آبادی، دانشمند قرن دوازدهم، معتقد است که غناء حرام در قراءت  قراءت قرآن است. خواجوئی خاتون 

: 1418ء محرم تفاوت دارد )خواجوئی، قرآن استثناء نشده است؛ اما تحسین صوت ممدوح ماهیتاً با غنا
طور مطلق حرام است، چه در قراءت قرآن و چه در هر  (. محمد دارابی نیز بر این باور است که غناء به19

نویسد: »اعتقاد کند. دارابی میمورد دیگر. با این حال، او نسبت به غناء متعارف، آن را موضوعاً نفی می 
حتی اگر در قرآن، ذکر یا مرثیه باشد. اما در عمل، آنچه قاریان و ذاکران ما این است که غناء حرام است،  

 (. 27و  13: 1418دانند« )دارابی، خوانند غناء نیست، زیرا در عرف آن را غناء نمی می 
 ای اندیشه امام خامنه

خوانی رایج، خوانی و قرآنای با تمایز قائل شدن بین آوازه که در ابتدای مقاله ذکر شد، امام خامنهچنان 
خوانی با فهم عرفی از قبیل اذان و تلاوت قرآن متفاوت است. تلاوت متعارف قرآن و نویسند: »آوازه می 

آیا این شخص دارد آواز  اذان یک چیز است و غناء چیز دیگری. به این معنا که وقتی از عرف بپرسند 
ای،  خوانی نیست« )خامنه ند؛ کار او آوازه خوا خواند، بلکه قرآن می گویند: نه، او آواز نمیخواند؟ می می 

کنند که آیا غناء در قرآن جایز است یا نه؟ و پاسخ (. ایشان همچنین این پرسش را مطرح می 225:  1401
خوانی تفاوت خوانی و قرآن صورت غناء محرم باشد، جایز نیست. با این حال، بین آوازه دهند که اگر بهمی 

صورت غناء محرم کنند که تلاوت متعارف قرآن، که بهگری تصریح میوجود دارد. ایشان در جای دی
(، برخلاف نظر محقق  281:  1401ای،  نیست، تخصصاً از حرمت غناء خارج است نه تخصیصاً )خامنه

 .سبزواری که به تخصیص قائل است

دیدگاه، صوت حَسن مرحله  این  در  طبق  دارد.  قرار  بین صوت عادی و صوت غنائی  این  ای  واقع، 
ای همچون صوت تزیین شده است، اما به مرحله غناء محرم نرسیده است. دلیل این گروه بر اطلاق ادله

شود، مگر مواردی چون حُدَاء آیات و روایات در باب حرمت غناء است که همه انواع غناء را شامل می 
 .ندا)آواز ساربان برای راندن شتر( و عُرْس )جشن عروسی( که مستثنی شده 

 نظر نهائی 

با با توجه به مجموعه ادله، می  ع در مجالسی که شامل فسق و فجور باشد و  توان گفت: آواز مرج 
ابزارهای   با همراهی  و  و مرد  با اختلاط زن  اجرا شود، همراه  یه  مغن  اشعار عاشقانه و مغازله توسط زن 

بَربَط، طبل، دف، دایره، تار، سه تَنبور، شیپور، نَی، پیانو و سنتور که  تار، کمانچهموسیقی مانند عود،   ،
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طور قطع حرام موجب ایجاد حالت طَرَب شده و منجر به اضلال و استهزاء در لهو الحدیث گردد، به
خِذَها هُزُواً که خداوند فرمود: »است. چنان  یَتَّ هِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ «. اما در موارد دیگر، مانند لِیُضِلَّ عَنْ سَبیلِ اللَّ

مد   نوازندگی، صرف  همراهی  بدون  و  مناسب  مجالس  در  مردان  توسط  قرآنی  کلام  با  ع  مُرج  صوت   
طور قطع از حرمت سخن گفت. به بیان دیگر، انجام و شنیدن صوتی که از همه قیود مذکور توان بهنمی

، جای  خالی باشد، قطعاً حلال است؛ و در صورت وجود همه قیود، قطعاً حرام. اما در موارد میان این دو
 . تأمل وجود دارد 

 گیرینتیجه
عنوان فقیهی نواندیش، با تسلط بر منابع روایی و دقت در مبانی استنباط، با نگاهی  ای بهامام خامنه

های نابی درباره اصل غناء و نیز قرائت غنائی عمیق و دقیق به مسائل موسیقی و غناء پرداخته و دیدگاه 
 :له عبارتند ازیق در مورد مواضع معظم های تحق اند. یافتهقرآن ارائه کرده 

 .تقسیم غناء به دو نوع عام و خاص و همچنین به حلال و حرام. 1

 .گانه صوت انسانشناسی سهگونه . 2

 .عدم دلالت روایات موجود بر حرمت مطلق غناء. 3

 .پذیرش داوری عرف در تشخیص مصداق غناء. 4

 .موسیقی، مواد صوت و طرب در تحقق مفهوم غناءتأثیر بودن اهل فسق، آلات  بی . 5

ی در قرائت قرآن به معنای متعارف بدون وقوع در غناء حرام. 6  .جواز تغن 

 .حرمت قرائت قرآن به شکل غناء حرام. 7

 .خروج تخصصی قرائت غنائی از حکم حرمت، نه تخصیص آن. 8

 .ویژه آنتشدید حرمت غناء در قرائت قرآن به دلیل قداست و احترام . 9
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الوافی، اصفهان، کتابخانه امام أمیر المؤمنین ،  ...................................................... .28
 ق.  ،1406علی

احمد .29 موسسه   فیومی،  قم:  للرافعی،  الکبیر  الشرح  غریب  فی  المنیر  المصباح  محمد،  بن 
 ق.1414دارالهجرة، 

 ق.  1408بن حسن، شرائع الإسلام فی مسائل الحلال والحرام، بیروت: دارالاضواء،    محقق حلی، جعفر  .30

بن محمد، تنبیه الغافلین وتذکیر العاقلین، تحقیق حسین شفیعی، قم: نشر  عاملی جبعی، علی .31
 ق. 1418مرصاد، 
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إلالدین بن علی، مسالک عاملی/ شهیدثانی، زین .32 قم: مؤسسة الأفهام  تنقیح شرائع الإسلام،  ی 
 ق.1413المعارف الإسلامیة، 

 ق.1404 نا،، بیقمی، علی بن ابراهیم، تفسیر قمی، قم .33

اکبر غفاری و محمد آخوندی، تهران: دارالکتب  بن یعقوب، کافی، تحقیق علی  کلینی، محمد .34
 ق.1407الاسلامیه، 

انتشارات دفترتبلیغات اسلامی حوزه علمیه  قم: مختاری، رضا و محسن صادقی، غنا، موسیقی،   .35
 ق. 1419 ،قم

مسلم/ قشیری نیسابوری، مسلم بن حجاج، المسند الصحیح المختصر بنقل العدل عن العدل   .36
 .تامحمدفؤاد عبدالباقی، بیروت: دار إحیاء التراث العربی، بی : ، تحقیقإلی رسول الله

عباس قوچانی :  فی، محمدحسن، جواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلام، محقق/ مصححنج .37
 . ق1404وعلی آخوندی، بیروت: دارإحیاء التراث العربی، 
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ
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