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با هدف گسترش مطالعات در زمینه علوم و فنون قرائت قرآن و نشر  «  پژوهی قرائت »   تخصصی   فصلنامه 

  منتشر   را   نظران صاحب   پژوهشی   های تازه ،  محور در حوزه دانش قرائت مند و مسأله های نظام نتایج پژوهش 
بدیهی ،  کند می  و   مقاله   که   است   لذا  اصالت  دارای    یا   نویسنده   های کاوش   نتیجه   و   تحلیلی   نوآوری   باید 

و اصیل نیز استفاده    معتبر   منابع   از   و   شده   رعایت   علمی   تحقیق   های روش ،  آن   نگارش   در   و   باشد   نویسندگان 
   : باشند   زیر   شرایط   دارای   باید   نگارش و اعتبار علمی و تخصصی   لحاظ   از   ارسالی   مقالات   همچنین .  گردد 

 به   و  پرانتز   داخل،  شده  استفاده  موضوع   یا  قول   نقل   پایان  در  مقاله  متن  در،  مآخذ  و   منابع  ارجاع.  1
 : شود آورده زیر  شکل

 (صفحه جلد/ نشر: سال، نام کتاب، نویسنده خانوادگی نام: )فارسی  منابع ❖

 ؛ (مؤلّف خانوادگی نام، نشر  سال جلد:، صفحه: )لاتین منابع ❖
  از   پس  الفبا  حروف  ذکر   با،  باشد  یافته   انتشار  اثر   یک  از  بیش  سال  یک  در  ای نویسنده  از  چنانچه  -

 . شوند متمایز  یکدیگر  از، انتشار سال
َاللهََََُتَبارَکََ:  مثال   شود؛   ذکر   متن   درون ،  آن   ترجمه   از   پیش   و   آیه   از   پس   بلافاصله   قرآن   آیات   آدرس   -  ََرَب 

 خداوندی که پروردگار همه جهانیان است. (؛ مبارک است  54)اعراف/   العــالَمینَ
معادل انگلیسی اسامی خاص یا اصطلاحات )در صورت ،  . تمام توضیحات اضافی و همچنین2

ها مثل متن در انتهای متن مقاله آورده شود )ارجاع و اسناد در یادداشت ،  ها«لزوم( با عنوان »یادداشت 
 ( خواهد بود(.1متنی )بندروش درون ، مقاله

 صورت زیر ارائه شود: فهرست الفبایی منابع فارسی و لاتین )کتابنامه( به  ،  در پایان مقاله .  3
شماره چاپ  ،  محلّ انتشار: نام ناشر ،  نام مترجم،  نام کتاب،  نام نویسنده،  کتاب: نام خانوادگی ❖

 تاریخ چاپ. ، )به غیر از چاپ اول(
،  دوره نشریه،  نام نشریه، عنوان مقاله«»،  نام نویسنده ،  خانوادگی  مقاله مندرج در مجلات: نام ❖

 سال انتشار. ، شماره نشریه
نام نویسنده )تاریخ چاپ(:  ،  خانوادگی ها: نام  مقاله مندرج در مجموعه مقالات یا دایره المعارف 

 شماره جلد. ،  شماره چاپ ،  محل انتشار: نام ناشر ،  نام ویراستار ،  نام کتاب ،  »عنوان مقاله« 
، هدف،  بیان مسأله،  واژه و دربر دارنده عنوان و موضوع مقاله  250الی    200ای  حدّاکثر دار  . چکیده 4

واژه( باشد و در ذیل آن نام و نام   10و فهرستی از واژگان کلیدی )حدّاکثر    ترین نتایجمهم،  روش تحقیق
 شماره تلفن و پست الکترونیکی نویسنده قید گردد. ، رتبه دانشگاهی، خانوادگی

 ها همراه مقاله ارسال گردد. چکیده و کلیدواژه ، . ترجمه انگلیسی و عربی عنوان مقاله5
متن  ،  2007در محیط ورد  ،  ها و میان سطرها با رعایت فضای مناسب در حاشیه   A4. مقاله در کاغذ  6

 حروفچینی شود.   B Lotus12ها و کتابنامه  و یادداشت   Times New Roman11لاتین    B Mitra13مقاله با قلم  
 پژوهی« ارسال گردد. . فایل الکترونیکی مقاله تنها به ایمیل دوفصلنامه »قرائت7
 صفحه باشد.  25های مقاله حداکثر . حجم تمام بخش8
 فرستاده شده باشد.   . مقاله ارسالی نباید در هیچ مجله داخلی یا خارجی چاپ و یا همزمان به سایر مجلّات 9
 



عنوان طرح پژوهشی یا رساله و نام استاد راهنما و ،  . برای مقاله برگرفته از طرح پژوهشی یا رساله10
گونه مقالات با نام استاد راهنما و دانشجو و با مسئولیت استاد مشاوران در صفحه اول درج شود )این

 شود(.راهنما منتشر می 
 شود. ویراستاری مقالات برای مجله محفوظ است و مقالات دریافتی برگردانده نمی . حق رد یا قبول و  11
 با هیئت تحریریه مجله است. ، پس از نظر داوران، ها برای چاپ . تأیید نهایی مقاله12
 . مجله در اصلاح و ویرایش مقاله آزاد است.  13

شماره ،  مل نویسنده )رتبه علمیفایل الکترونیکی مقاله را همراه با مشخصات کا،  جهت ارسال مقاله
 . آدرس محل کار و سکونت و پست الکترونیکی(، تلفن ثابت و همراه

 اهداف   
 العالمیة؛ تقویت و بسط فضای علمی و پژوهشی در جامعة المصطفی ـ

 پردازی و ابداعات پژوهشی؛ ـ ایجاد بستر مناسب برای نظریه
 پژهشگران و عالمان آشنا به قرائات قرآن؛ سازی جهت تربیت و رشد ـ زمینه 
 پژوهان رشته علوم و فنون قرائات؛ سازی جهت طرح آراء و انظار استادان و دانشـ زمینه 

 ـ گسترش و تعمیق مباحث و مطالعات پژوهشی قرائات قرآن؛ 
 رویکردها

 های مطرح در حوزه علوم و فنون قرائات قرآن؛ـ تحلیل، بررسی و نقد اندیشه
 گویی به شبهات خاورشناسان؛ های فکری فراروی دانش قرائات و پاسخبررسی چالشـ 

 ـ تبیین مبانی فقهی، کلامی و تفسیری امامیه در قرائات؛
 های پژوهشی علوم و فنون قرائات قرآن؛ـ توجه به نیازها و اولویت

 م و فنون قرائت قرآن؛ علو   ها و پژوهشگران در حوزه دهی به پژوهش  ـتلاش در جهت ساماندهی و جهت 
 ـ تعامل و همکاری با مراکز علمی ـ پژوهشی و نشریات هم سوی داخل و خارج از کشور. 

 محورهای کلی پذیرش مقالات 
 ؛ . بررسی و تحلیل مبانی و اصول قرائات1
 ؛ وقف و ابتدا و...  ،  فقه ،  بلاغت ،  ادبیات ،  های تفسیر . بررسی تطبیقی دانش قرائت با دانش 2
 ؛ های مشهور. تحلیل ساختاری قرائت3
 ؛. تاریخ قرائات4
 ؛ . توجیه قرائات5
 ؛های آموزش حفظ و قرائت قرآن. بررسی تطبیقی و تحلیلی شیوه 6
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 ت؛ . احیای تحلیلی و تطبیقی تراث علوم و فنون قرائا10
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 . کشانندی آن م یو شنونده را به عمق معان بخشندی م  یاله  یاتبه آ ی اآهنگ خاص خود، جان تازه 
  یر. از تأثیماابعاد مختلف قرائت قرآن پرداخته  یشماره از مجله مطالعات قرائت قرآن، به بررس  ینا  در

 یر قرائت در تفاس  یگاه آن، از جا  یلها و دلا تا اختلاف قرائت  یقرآن  یمدر انتقال مفاه  یقی آهنگ و موس
  یو بررس   یلد تحلمور  ره شما  یندر ا  یقرائت، موضوعات متنوع  یشناختو زبان   یعلم  ی تا بررس   یاسلام 

 قرار گرفته است. 
کپژوهش   یناز نکات قابل توجه در ا  یکی در قرائت قرآن    یانقار  یاراجتهاد و اخت  یتبر اهم  یدها، تأ

 یی هاموارد به قرائت  یدر برخ  ی،قرآن   یمو فهم خود از مفاه  یادب  ی،با توجه به دانش لغو   یان،است. قار
و زنده است و    یاپو   یندی فرا  ،که قرائت قرآن  دهدی امر نشان م  یناند. اآورده   ی رو  یانقار  یر متفاوت از سا

 و تعمق در آن وجود دارد.  یر تفس ی برا یدی جد های یتهمواره ظرف 
. اهل  یماقرآن پرداخته  بدیلیعنوان مفسران ب به  یتنقش اهل ب  ی شماره به بررس  یندر ا  همچنین،

اند قرآن پرداخته  یاتآ  یقعم  یمعان  یینو آهنگ، به تب  یممانند تنغ  یمختلف  ی با استفاده از ابزارها  یتب
 اند. مفسران هموار کرده ی بعد ی هانسل  ی و راه را برا

ا  یمطالب  امیدواریم در  برا   ینکه  است،  شده  ارائه  مجله  از  دانشجو  ی شماره  و   یانپژوهشگران، 
 کمک کند.  یکتاب آسمان ینااز  تر یقواقع شود و به فهم عم  یدمف یممندان به قرآن کر علاقه

اند، شماره از مجله تلاش نموده   ینا  یهکه در ته  یداوران و همکاران   یسندگان،نو  یاز تمام   یان،پا  در
 . نماییمی م  یتشکر و قدردان یمانهصم

 
 مطالعات قرائت قرآن سردبیر مجله 

 محمد فاکر میبدی 
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 The Pioneering Role of the Ahl al-Bayt (AS) in the Use of Melody 

and Its Impact  

 Seyyed Mahdi Rahmati 1 

Abstract 
The accurate interpretation and precise understanding of the Quran have 

consistently been pivotal concerns for the Ahl al-Bayt (AS) and have engaged 

scholars and laypeople alike since the inception of this eternal revelation. This 

pursuit is fundamentally linked to the discipline of recitation (qira’at), which 

serves as the primary avenue for those seeking knowledge from the divine text. 

Within this framework, the Ahl al-Bayt (AS) have distinguished themselves as 

exceptional interpreters of the divine message, occasionally utilizing melody to 

infuse a musical quality into the Quranic verses, thereby enhancing the 

conveyance of their meanings. This topic has inspired contemporary library-

based research aimed at documenting and analyzing the accounts from the 

Prophet’s family, focusing on the identities and functions of melodic recitation 

across various attributes. This investigation, informed by exegetical traditions 

that illustrate a profound connection between the auditory features of the Quran 

and its semantic interpretations, underscores how melodic recitation (qira’at), 

marked by its tonal variations, not only enriches the recitation experience but also 

aids in the retention and deeper comprehension of the divine messages. The 

Imams (AS), recognizing this significant relationship, have pioneered the 

interpretation of the Quran’s intended messages by aligning the melody of the 

words with their semantic meanings. They have underscored the Quran’s role as 

an elucidative text and the divine word’s capacity to clarify its meanings, thereby 

demonstrating the harmony and coherence between the auditory and semantic 

dimensions of the divine discourse. 

 

Keywords: Melody, Quranic Recitation (Qira’at), Melodic Recitation 

(Qira’at), Quranic Exegesis. 
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 پژوهشیمقاله علمی ـ 

 آن یرو تاث یمدر تنغ )ع( یتباهل یشگامیپ
 1  یرحمت یمهد یدس

 چکیده 
مردم از    یدائم  ی هاو دغدغه   یتباهل مطالب    ینتر از مهم   یکیقرآن،    یقو فهم دق   یحصح   یر تفس

 ینامر، نخست با دانش قرائت به عنوان اول   ین. اآید ی معجزه جاودان به شماره م   ینا  یافتزمان نزول و در
وح کلام  سرچشمه  از  معرفت  تشنگان  ا  یوندپ  یمنبع  در  است.  عنوان   تیباهل   یان،م  ینخورده  به 

 یانبا هدف ب  یواژگان و عبارات قرآن  ینبه عنوان کاربرد آهنگ  یمگاه از تنغ  ی،کلام وح  بدیلی مفسران ب
 یف حاضر را بر آن داشت تا با توص  ی هاموضوع، پژوهش کتابخانه  یناند. ابهره برده  یاتآ  یحمفهوم صح

در   ینقرائت آهنگ  ی هاو کاره   هات وی ه  ییبه شناسا  ی،از خاندان وح   مانده ی برجا  ی هاگزارش   یلو تحل
 یانم  یز انگشگفت   یکه انسجام  یری تفس  یاتحاضر در پرتو روا  یقمختلف پرداخت. تحق  یاتخصوص
که خود را در گرو فراز و   ی کلام وح  ینآن وجود دارد. قرائت آهنگ  پردازی ی و معن  یمقرآن کر   یینظام آوا
تنغ  یا  ییآوا  ی فرودها ز  یمهمان  بر  افزون  زم  یبخشت  یناست،  قرائت،  تداع  ینهبه  بهتر    یساز  و درک 

مفسران در   ی و راهگشا  یشتازارتباط معنادار، پ  ینبا در نظر داشتن ا  . ائمهشودی م  یاله   یاتآ  یممفاه
 یادآوری نغمه کلام با افاده معنادار بوده است. آنها با    ی سنجهم  یمکر   یمکشف مقصود خطاب از قرآن کر 

و    یینظام آوا  ی و استوار  ی سازوار  یش،مراد خو  ییندر تب  یکلام وح   وانمندی بودن قرآن و ت  یاناصل تب
  را بر خوانند.  یکلام اله  یدلال 

 

 . قرآن یر تفس ین،قرائت قرآن، قرائت آهنگ یم،تنغ واژگان کلیدی:

 
 . 03/1403/ 03 :ییدتأ  یختار و  02/06/1402 :یافتدر  یخ تار . 
 . rahmati@gonbad.ac.irیران:  دانشگاه گنبد کاووس، گنبد کاووس،ا   ی، (، دانشکده علوم انسان یث )علوم قرآن و حد   یات گروه اله   یار استاد .  1

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.en
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 مقدمه 

یافته در این زبان  نمودن زبان عربی بر آهنگ کلام، تأثیری شگرف بر تأثیرپذیری عبارات سامان تکیه 
و گستره تأثیرگذاری آن داشته است. ارتباط عمیق موسیقی سخن با ترکیب و ساختمان آن، منجر به انسجام  

ان این زبان، صوت همان تر واژگان و بستر به کار رفته در آن شده است. به گفتۀ بزرگ و انتظام هرچه تمام
(.  1/65:  1418یابد )جاحظ،  ابزار و وسیلۀ لفظ است؛ جوهری که نظام آغاز و انجام سخن بدان قوام می 

و  معنایی  دلالت  حوزۀ  در  و  نشده  متن  سازنده  واژگان  تألیفی  و  صوری  جنبۀ  به  محدود  تنها  امر  این 
(. قرآن کریم نیز به عنوان 140:  1968)عیّاد،    اثرگذاری بر خوانندگان و شنوندگان نیز امتداد یافته است

گونه و متمایز از دیگر معجزات پیامبران، با اعجاز موسیقیایی ترین نمود زبان عرب، با معجزۀ کلامفصیح
مسیر بی در  و  نموده  خود  ملکوتی  آوای  مجذوب  و  شیفته  تاریخ  طول  در  را  خویش  شنوندگان  نظیر، 

وج صلابت و با رساترین گفتار ممکن، مراد خود را بیان نموده است  بخشی، در اآفرینی و حیات هدایت 
زرقانی:  111:  1382)پورت،   و 235- 234/ 2،  1372؛  پژوهشگران  تلاش  وجود  با  و  حال  این  با   .)

های ادبی در دریافت لطایف معنایی قرآن کریم، همچنان توجه به نغمۀ کلام الهی نیازمند پژوهش بررسی 
سو پهلو به پهلوی ادبیات قرآن کریم زده و از سوی دیگر  ای که از یک. عرصهو کاوش اهل تحقیق است

در همسایگی تنگاتنگ دانش قرائت قرار دارد. زیرا فراز و فرود آوایی واژگان اعجازآفرین قرآن گرچه وامدار  
ؤثّری بخشی و کاهش صوت، عامل منظام ترکیب و همنشینی کلمات است، امّا تنغیم به عنوان مقوّم توان

به شمار می  قرآنی  انتقال معانی و مفاهیم  به اهمیّت دریافت  در  اذعان  با  این رو اهل پژوهش  از  رود. 
زمینه و شناخت  الهی  آهنگ کلام  کرده صحیح  اشاره  مهم  این  به  آن  کاربست  )فرج، های صحیح  اند 

ه گرچه (. موضوعی ک71:  1993؛ حبلص،  125:  1430؛ شبل،  45،  1977؛ بروکلمان،  116:  2007
گاه از سوی برخی مفسّران قرآن کریم و ادیبان مورد اشارت قرار گرفته و در تبیین کلام وحی به کار رفته 

:  1978؛ نحاس،  2/941:  1391؛ الانباری،  116:  1353؛ اشمونی،  3/74،  1381)القمی النیسابوری،  
آلوسی،  2/748 گزارش 2/269:  1431؛  در  ایشان،  از  پیش  امّا  ب(  روایی  سوی هایی  از  آمده  دست  ه 

 .هایی آشکار است دارای نشانه بیتاهل 

کدام یافته در این حوزه نشان از نو بودن ایدۀ تحقیق پیش رو دارد. هیچ های سامان درنگ بر پژوهش 
های های روایی و نوآوری گرفته در عرصۀ قرائت آهنگین به واکاوی ریشههای محدودِ انجام از پژوهش 

شده درباره قرائت آهنگین به زبان فارسی بسیار های عرضهاند. نگاشته اره نپرداختهدر این ب  بیتاهل 
اند. تحقیق نخست شده تنها سه اثر مسئلۀ تنغیم را دنبال کردهمحدود است. براساس جستجوی انجام
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 ( است. پژوهشگران این اثر1397قرآن کریم« )غیبی، پرشور،    30»واکاوی ایقاع نبر و تنغیم در جزء  
اند تا ساختار موسیقیایی جذاب و تأثیرگذار قرآن کریم در تنها پیام و محتوای دینی را با تأکید سعی نموده

بر دو عنصر »نبر و تنغیم« معرفی نمایند. ایشان با ارائۀ دوگانۀ ایقاع و تأثیرگذاری اعجاز قرآنی در دو 
اع ایقاع بیرونی که کارکرد فونیمی دارد متمرکز  بخش درونی و بیرونی، بر نبر و تنغیم به عنوان دو نوع از انو

های اند. یافتههایی از آیات و کاربست قرائت آهنگین در آن را بیان کردهشده و در طول انجام پژوهش نمونه
این پژوهش حاکی از آن است که استعمال بجای نبر و تنغیم از یکسو سبب آهنگین شدن آیات و فعّال 

شود. پژوهش دوم »تأملی بر  وی دیگر درک صحیح مفاهیم و معانی آیات می شدن رخداد قرائت و از س
لهجه اثرگذاری  و  گسترۀ  )خالدی  متن«  خوانش  و  قاریان  قرائت  توسعۀ  در  تنغیم  و  صوتی  تنوع  ها، 

های اختلاف قرائات که بخشی از تلاش خود ( است. پژوهشی در حوزۀ شناسایی ریشه1401همکاران،  
ختصاص داده است. محققان این نگاشته براساس دوگانۀ رویکردهای پیشینی و پسینی را بر مسئلۀ تنغیم ا 

اند. ایشان معتقدند که در رویکرد پیشینی و کهن، به مسئلۀ اختلاف قرائات، تحقیق خود را سامان داده
در  های نوشتاری داشته است. امّا  ها و نقص ها، ناهمسانی گویشاختلاف قرائات، ریشه در تفاوت لهجه

ساز توسعۀ تنوّع قرائات شده و بستری برای  رویکرد پسینی، کنشگری حوزۀ بیانی و لفظی متن قرآن، زمینه 
ها، از جهت معناداری متن و تفسیر آن به وجود خواهد آورد. امّا آخرین تحقیق قابل گزارش، تنوع خوانش

تفسیر نیشابوری« )رحمتی و پژوهش »کاربست علوم ادبی در فهم و تفسیر قرآن کریم؛ مطالعه موردی  
کید بر اهمیّت جایگاه زبان و ادبیات عربی در 1401حاجی اکبری،   ( است. نگارندگان این مقاله با تأ

درک هرچه بیشتر زوایا و لطایف معنایی قرآن کریم، به موردکاوی تفسیر غرائب القرآن و رغائب الفرقان  
های های ادبی ویژه، که در بخشی از تلاش مع و جلوه اند. تفسیری با رویکرد جا نظام نیشابوری پرداخته

بخشی به نظام آوایی قرآن کریم و اعجاز موسیقیایی آن، مسئلۀ تنغیم و قرائت آهنگین ادبی خویش با توجّه 
 .را مطرح کرده و شواهد چندی را ارئه کرده است

بر ساختار آوایی کلمات    درنگ در عناوین یادشده نشان از آن دارد که با وجود عنایت محققان گرامی
و عبارات قرآن کریم و عرضۀ آثار پژوهشی چند در این حوزه، هیچ تحقیق مستقلی دربارۀ جایگاه ویژۀ 

و پیشگامی ایشان در کاربست تفسیری قرائت آهنگین صورت نپذیرفته و پژوهش پیش رو   بیتاهل 
شناخت تنغیم به عنوان مفهوم محوری هومآید. تحقیق حاضر در ادامه پس از مفدار آن به حساب می طلیعه

سازد. در انجام با واکاوی منابع روایی، به های حاکم بر کلام را می ها و کارکردهای نغمهپژوهش، گونه
و تحلیل چگونگی کاربست تفسیری آهنگ   بیتاهل ها و کارکردهای تنغیم در احادیث  شناسایی گونه

 .سازد ا در این عرصه به عنوان مسئلۀ محوری پژوهش روشن می ر  کلام پرداخته و پیشگامی ائمه هدی 
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 شناخت تنغیم مفهومالف. 
نوازی صوت به هنگام قرائت شناسان »نغمه« را جرس، آهنگ، کلام خفی، حُسن سخن و گوش لغت 

فارس، ؛ ابن 8/142: 2001؛ ازهری، 5/2045: 1407؛ جوهری، 4/426: 1980اند )فراهیدی، دانسته
می 5/452:  1979 نشان  لغت  اهل  بیان  در  دقت  در (.  ریشه  که  است  پنهان  تحولی  تنغیم  که  دهد 
شود. امری که وصفِ حُسن ای ذاتی واژگان دارد و با دگرگونی ادا و فراز و فرود کلام آشکار می هویژگی 

آمیزی متناسب و رود تا با رنگ آورد. از این رو، از متکلم و سخنور انتظار می را برای کلام به ارمغان می 
اری، معنای مصطلح »تنغیم« شایسته صوت با بافت و زمینه کلام، اغراض و مقاصد گفتار را فراهم آورد. ب

با معنای لغوی »نغمه« است. »تنغیم«  ـ به عنوان واژه کلیدی در قرائت آهنگین قرآن کریم ـ همبسته 
ادا در سخن به عنوان جزئی طبیعی در تکوین و   اصطلاحی زبانی است که با صوت و حجم و میزان 

های بشری، فراز و فرود نغمات بان(. در تمامی ز 174:  1428گیری زبان در ارتباط است )سیب،  شکل
(. هیچ سخنی در  1/179:  1420رود )حسان،  و اختلاف حاکم در آن، جزء طبیعی آن زبان به شمار می 

نغمه تمایز  وجه  سخن  مقاطع  نزول  و  ارتفاع  و  نشده  ادا  یکسان  زبان سطحی  در  جاری  هاست  های 
:  1998بدیل بر تأثیرگذاری آن دارد )بای،  (. توالی وزن و آهنگ در گفتار نقشی بی 274:  2003)النوری،  

ای کامل و گاه بر اجزای (. شدت و ضعف و فراز و فرودهایی که با درجات مختلف، گاه بر جمله93
(. موضوعی که گاه از آن به موسیقی کلام تعبیر شده 192ـ191:  1991شود )عمر،  سازنده آن اعمال می 

(. تا جایی که براساس دیدگاه 553:  1980)محمد بشر،    های معنایی اثرگذار استو در تغییر دلالت 
نقش  و  جملات  نوع  دقیق  شناساندن  توان  کلام  آهنگ  به محققان،  اختلاف  مواضع  در  را  نحوی  های 

بخشی (. این تأثیرگذاری به سبب طبیعت زبان در نغمه131:  1428بخشد )الخویسکی،  خواننده متن می
مو مفاهیم  و  معانی  تناسب  به  کلام  )الموسوی،  به  است  آن  نظر  »تنغیم« 135:  2007رد  بنابراین،   .)

ای نیست که تنها به کیفیت ادای واژگان و جنبۀ موسیقیایی آن محدود شود. بلکه تسلّط در شناخت  پدیده 
گر خواننده و فهمندۀ متن بوده و میزان کارآمدی تفسیر ارائه شده از متن تا حد قابل توجهی دقیق آن یاری 

شیوۀ درست پرداخت و ادای آن وابسته است. پژوهشگران زبان، در بررسی خصوصیات زبر به دریافت  
های معنایی آن، صوت و آهنگ را در انواع جمله در حالات مختلف زنجیری گفتار و درنگ در دلالت 

قوس  و  کش  ساختن  متمایز  با  و  داده  قرار  توجه  تکیهمورد  و  کوبهها  و  دستهها  به  آوایی  آن های  بندی 
(. باری، گرچه اصطلاح »تنغیم« نخستین بار توسط ابراهیم انیس  167:  1376اند )فراستخواه،  پرداخته

( و کاربست  366:  1997های زبانی عرب با عنوان موسیقی کلام )ریتم( وارد گشت )عمر،  در پژوهش 
راهم آورد، اما آن در جملات، تنغیم را در حوزۀ نحو و بلاغت نمود و راهی برای فهم هرچه بهتر متون ف 
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شناختی حوزه زبان عربی و مطالعات اسلامی بسی دیرین سابقۀ توجه به این پدیده در مطالعات زبان 
(. امری که به ادعای تحقیق حاضر  41:  1388زاده،  ؛ حاجی 229:  1400است )رحمتی و حاجی اکبری،  

 .نمایدزگشت می با  بیتاهل از پیشینۀ ادبی یاد شده نیز بسی فراتر رفته و به روایات 

 های تنغیمگونهب. 
ای تنغیم را سه  اند. عده های کلام، معیارهای مختلفی ارائه کردهپژوهشگران برای تقسیم انواع نغمه 

( و برخی دامنه آن  223:  1424(، گروهی چهار نوع )مشتاق عباس،  169-165:  2001نوع )العزاوی،  
تر  گانه تنغیم رایج ندی سهباند. اما در این میان، تقسیم( دانسته143:  1403تر و پنج نوع )العانی،  را فراخ 

گانه، تنغیم به سه گونه  بوده و مورد اتفاق اهل لغت و کارکردهای صوتی آن است. بر اساس تقسیم سه
 .شود»نغمه رو به پایین«، »نغمه مسطح و یکنواخت« و »نغمه رو به بالا« تقسیم می 

به دنبال آن، لحنی رو به فرود نغمه رو به پایین« بر اساس وجود یک گام بلند در یک یا چند هجا و »
(. این نغمه که اجرای آن نیازمند پایین آمدن سطح به سطح و 154-153:  1963گیرد )ایوب،  شکل می 

(، بیشتر در اسلوب استهزا و تمسخر کاربرد دارد )العانی،  124:  1999پرده به پرده صدا است )انیس،  
1403 :146 ). 

فراز و فرود چندانی ندارد. این نغمه بر مبنای  نغمه مسطح و یکنواخت« برخلاف دو نوع  » دیگر، 
بودن صوت شکل می پایین  و  بالا  نظر  از  مقاطع همسان  و  یاد شده کم، هجاها  گیرد، خواه هجاهای 

از نغمه معیار است، هم  یا زیاد باشد. آنچه در این نوع  ترازی و یکنواختی لحن است )انیس، متوسط 
(. این شیوه، اصل در نظام صوتی کلام بوده و بیشتر از دو نوع  199:  1990؛ حسان،  153-154:  1999

 .( 123: 1428دیگر در ادا و پرداخت طبیعی و معمول کلام جاری است )الخویسکی، 

توان نقطه مقابل نغمه رو به پایین به شمار آورد. در این نوع تنغیم، وجود لحن  نغمه رو به بالا« را می »
طوری که هر سطحی نسبت به سطح پیشین خود بالاتر م اصل است. به و گام بالا در بیشتر مقاطع کلا

)انیس،   است  افزایش  به  رو  و  سه124:  1999بوده  انواع  گویای  ذیل  تصویر  می (.  تنغیم  باشد گانه 
 .(258: 1418)عبدالجلیل، 

 نغمۀ رو به بالا                                           
 
 

                                        
 نغمۀ رو به پایین           

 ی مسطحنغمه
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 کارکردهای تنغیمج. 
آشکارترین کارکرد تنغیم در حوزه قرائت قرآن کریم، ادای صحیح و بجای واژگان و جملات و کمک  

تصویرسازی (. موسیقی و لحنی که با  43:  1401به درک بهتر مضامین قرآنی است )خالدی و همکاران،  
دهنده حال و مقام گوینده بوده و در ایجاد روحیه صحیح آیات و تسهیل روند انتقال و دریافت کلام، نشان 
(. 90:  1971؛ بنتاجة،  534:  2000شود )بشر،  متناسب با متن قرائت شده برای خواننده مؤثر واقع می 

داشته و به گفته برخی محققان، آدمیان    تر از نزول و قرائت قرآن، در تاریخ حیات بشر سابقهاین روش پیش
کسان  آ و  درجات  با  را  عبارات  و  کلمات  توانستند  بار  معانی نخستین  بیان  برای  مختلف  صوتی  های 

 .( 176: 1961متناسب استفاده کنند )انیس، 

شود بلکه بر کیفیت و کمیت کلمات  های شنیداری قرآن کریم محدود نمی کارکرد تنغیم تنها به جنبه
آفرینی جملات نقش مهمی رات نیز اثرگذار است. بنابراین تنغیم در شناخت خواص واژگان و نقش و عبا

دارد. قاری با اتخاذ رویکردی متناسب با نوع کلمه و عبارت، کلمات و جملات را به صورت همسان و 
گیری نغمات  شکل  آور بیان نکرده و با بهگزینی آوایی و ایجاد تغییر کمّی و کیفی در نظام موسیقایی،ملال 

های بنیادین علمی و عملی است و زند. این فرآیند نیازمند آموزه سازگار با محتوای قابل انتقال را رقم می 
آموزی شنیداری  شود بلکه سماعی بوده و نیازمند درس به تعبیر اهل فن تنها به صورت نظری آموخته نمی

 .( 159: 1421؛ غامدی، 3: 1350جزری، و دیداری است )ابن

توان ابزاری سودمند برای تعیین ساختار بنابراین افزون بر کارکرد آوایی مبتنی بر واژگان، تنغیم را می 
)سلیمان،   جملات  سخن 23:  2008نحوی  بر  حاکم  بستر  و  فضا  تبیین  گوینده،  حالت  کشف   ،)

جاری در   ای فراتر شناخت انسجام گفتمان( و در مرحله 26:  1421؛ العزاوی،  275:  2003)النوری،  
( به شمار آورد. از این رو برخی پژوهشگران، نقشی همچون نقش علائم 119:  2006عبداللطیف،  کلام )

گرفته نظر  در  تنغیم  برای  از جنبهنگارشی  که  بیشتر  اند. علائمی  معناداری هرچه  زمینه  گوناگون،  های 
می  فراهم  را  برعهعبارات  را  کلام  در  گسستگی  ایجاد  وظیفه  گاه  قرینهسازند.  گاه  و  داشته  برای ده  ای 

 .(542: 2000شوند )بشر، پیوستگی و تکمیل معنایی آن محسوب می

گردد. مخاطب هنگامی که نغمه  اختلاف نغمه در کلام، منجر به استمرار ساختاری و معنوی جملات می 
پاسخ را دریابد. هنگامی    ماند تا مورد سؤال، علت آن و در نهایت شنود، در انتظار ادامه جمله می استفهام را می 

شود، همچنان پیگیر علت شگفتی سخن خواهد بود. این مسئله در مورد دیگر  رو می که با نغمه تعجب روبه 
های اختصاص یافته به هر یک قابل تصور است  اسالیب همچون شرط، ندا و غیره نیز با تنوع ساختاری و نغمه 

همچون یک طرح کلی در نظر گیرد. طرحی که با وجود تنوع    شود که گیرنده و شنونده کلام، آن را و سبب می 
 .های حاکم بر آن، در کل دارای قصد و هدفی منسجم و سازگار است ها و نگارگری نقش 
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بنابراین تنغیم، از مفهوم جزئی بودن یک واژه و حتی یک جمله فراتر رفته و نقشی مهم در تحلیل  
های ال جمله فرضی »جاء محمد« با در نظر گرفتن نغمهیابد. به عنوان مثخطاب و شناخت گفتمان می 

کید، موافقت، مخالفت، ترس،   ،تواند معانی احتمالیقابل تصور برای آن، می  تقریر، استفهام، تهکم، تأ
 .(27: 1421تحقیر و انزجار را دربرداشته باشد )العزاوی، 

 . تنغیم و اصطلاحات مرتبط؛ نبر و وقفد
روند که دارای کارکردهای آوایی و معنایی مؤثری  های تنغیم به شمار میترین مکملمهمنبر و وقف  

هستند. این سه مفهوم، هر یک نقش مؤثری در ادای صحیح آهنگ کلام و انتقال معانی دارند و در ادامه 
 .شودها پرداخته میبه بررسی تطبیقی آن 

 تنغیم و نبر )تکیه( . 1

اند. نبر در لغت به معنای نوسان صدا و بالا  ی بین نبر و تنغیم قائل شده پژوهشگران ارتباط تنگاتنگ
(. این واژه در سابقه ادب عربی نوین 2/1863:  1390رفتن آن پس از پایین آوردن آن است )معلوف،  

(. این پدیده صوتی 548/ 3:  1988توان آن را با تعبیر دیرین »همز« همسان دانست )سیبویه،  است و می 
بر بخشی مشخص از اجزای کلمه، کلام را از آشفتگی و نارسایی رهانده و به آن قوت و وضوح با فشار  

کند که عدم رعایت  (. نبر در قرائت کلام وحی مانند یک رسول عمل می 160:  1990بخشد )حسان،  می 
رحمتی و  شود )آن، منجر به یکنواختی آوای قاری و مانع از القای دقیق معانی قرآنی به شنونده آیات می 

 .( 228:  1400حاجی اکبری، 

دهد، در  وجه تمایز نبر و تنغیم در موضع کاربرد آن دو است. نبر با تکیه و فشار بر واژگان رخ می 
می  اعمال  است،  عبارات  و  که همان جملات  واژگان  بر مجموعه  تنغیم  که  )عمر،  حالی  : 1991شود 

ین مفهوم را وارد حوزه نحو و بلاغت نموده و  کارگیری تنغیم در جملات، ا(. به92:  1998؛ بای،  229
(. 89-59:  1397سازد )غیبی و پرشور،  آن را به ابزاری کارآمد برای ادا و فهم هرچه بهتر متن مبدل می 

ابزاری که با تفاوت نهادن میان جملات از نظر محیط کاربرد و کیفیت انشا و اخبار، موسیقی متناسب را  
بخشد و با جدا نمودن دقیق نوع جملات از یکدیگر، شنونده را در فهم  ن می با فراز و فرودهای بجا به آ

 .نمایدصحیح عبارات یاری می 

ای از تغییر ادای ساختمان صرفی کلمه بوده و توانایی انتقال آن از معنایی به معنای دیگر را دارد.  نبر، نشانه 
رود و موقعیتی  ه به کلماتی که در متن به کار می توان معادل واژگان استرس و تکیه دانست. صداها بست نبر را می 

ها  یابند. تکیه و فشار وارد شده بر کلمات با کاهش و افزایش صوت، تمایز آوایی آن که دارند، قوت و ضعف می 
توان وضوح نسبی یک صدا یا هجا در مقایسه با سایر صداها یا هجاهای  سازد. نبر را می یا همان نبر را نمایان می 

 .( 38- 37:  2002گذارد )الجوارنة،  تلقی نمود که بر طول و بلندی صدا تأثیر می   همسایه 
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نََِتوان در کیفیت ادای واژه »ما« در آیه  نمونه قرآنی نبر و اختصاص آن به کلمات را می  ظْلَمَُمِمَّ
َ
فَمَنَْأ

ولئِكََيَنالُهُمَْنَصیبََُافْتَرى
ُ
بََبِآياتِهَِأ وَْكَذَّ

َ
هَِكَذِباًَأ وْنَهُمَْقالُواََعَلَىَاللَّ ىَإِذاَجاءَتْهُمَْرُسُلُناَيَتَوَفَّ هُمَْمِنََالْكِتابَِحَتَّ

اَوََشَهِدُواَعَلى واَعَنَّ هَِقالُواَضَل  تَدْعُونََمِنَْدُونَِاللَّ يْنََماَكُنْتُمَْ
َ
هُمَْكانُواَكافِرينََََأ نَّ

َ
أ نْفُسِهِمَْ

َ
( 37)اعراف:    أ

« نبر )تکیه و استرس( نداشته  أينََمَاَكُنتُمَتَدعُونََمِنَدونَِاللهمشاهده کرد. اگر قاری بر »ما« در عبارت »
باشد، معنی از حالت استفهام توبیخی کافران به ظرف مکان عام یا اسم شرط و جزا تبدیل شده و دیگر 

 .مقصود حق تعالی از این آیه منتقل نخواهد شد

هَُلَكَََنه فرضی برای تمایز نبر و تنغیم و جایگاه تحقق آن دو، آیه  نمو  َاللَّ حَلَّ
َ
مَُماَأ بِي َلِمََتُحَرِّ هَاَالنَّ ي 

َ
ياَأ

هَُغَفُورٌَرَحِیمٌَ اَللَّ زْواجِكََوَ
َ
زْواجِكََای که جمله » ( است. به گونه 1  : )تحریم   تَبْتَغِيَمَرْضاتََأ

َ
«  تَبْتَغِيَمَرْضاتََأ

تواند معنای استفهامی را  رداری از نغمه رو به بالا، از حالت جمله حالیه خارج شده و می در صورت برخو 
 .( 65:  1437؛ الجنادیة،  70:  2009منتقل نماید و آیه را از نظر معنایی متفاوت سازد )حمدان رضوان،  

 تنغیم و وقف و ابتدا . 2

کند، »وقف«  آفرینی می آن نقشدیگر مفهومی که در ادای درست آیات قرآنی و افادۀ معنای دقیق  
( و با همنشینی  103:  1407دارد )الدانی،    های نبوی است. این کلیدواژه که کاربرد آن ریشه در آموزه 

پژوهش  و  قرآن  تخصصی  متون  در  ابتدا«  و  »وقف  اصطلاحی  ترکیب  و  شناخته »ابتدا«  مرتبط  های 
گاهی از فن وقف و ابتدا، از  می  های ضروری برای فهم و القای صحیح دانششود. تسلط بر قرائات و آ

 .( 48: 1407؛ دانی، 1/493: 1410آیات قرآن به مخاطبان است )زرکشی، 

آرا و نظرات گوناگونی در خصوص مواضع وقف در قرآن کریم از سوی عالمان قرائت از صدر اسلام تا  
بخشی  وقف و ابتدا افزون بر زینت   اند. رعایت بندی شده های متفاوتی تقسیم کنون ابراز شده و مواقف به گونه 

ساز شناخت کامل و دقیق معانی لغات و نقش کلمات در آیات قرآنی  آهنگ کلام، یکی از عوامل زمینه 
؛ نحاس،  387/ 2:  1413؛ سخاوی،  145:  1407؛ دانی،  219:  1412؛ محیسن،  154:  1349است )نصر،  

لَِالْقُرْآنََتَرْتِیلًَوَََدر تفسیر آیه    (. امری که در بیان علوی 110:  1978 ( مورد اشاره قرار  4  : )مزمل   رَتِّ
های  «؛ ترتیل همان رعایت محل التَرتیلَُهُوََحِفظَُالوُقوُفَِوَبَیانَُالحُروفَِگونه بیان شده است: » گرفته و این 

 .( 209/ 1:  1421؛ جزری،  378/ 5:  1375وقف و تلفظ صحیح حروف است )طریحی،  

یابد. بنیان تنغیم  های رخ نموده در کلام تجلی می مهم است و در تنوع نغمه   ارتباط تنغیم با وقف بسیار 
های اساسی کلام با یکدیگر پیوند  هنگام، بخش و ریشه تحقق صحیح آن، وقف است. با وقف و ابتدای به 

پژوهان و عالمان دانش  (. از این رو، قرآن 103- 102:  1988شوند )برکة،  خورده یا از یکدیگر تفکیک می 
تقسیم ق  مشهورترین  در  کرده رائت،  تقسیم  قبیح«  و  حسن  کافی،  »تام،  گونه  چهار  به  را  وقف  اند  بندی، 
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(. این انواع در صورت پیوند با آهنگ صحیح کلام در سه مورد نخست بدون  350/ 1:  1410)زرکشی،  
متروک قلمداد    سازی تحریف معنوی کلام الله، اشکال است و در نوع چهارم به سبب اخلال در معنا و زمینه 

اَلْمَوْتىَشود. از وقف بر واژه »الموتی« در آیه  می  يََسْمَعُونََوَ ذِينَ اَلَّ يََسْتَجِیبُ ما يَُرْجَعُونََََإِنَّ إَِلَیْهِ ثَُمَّ هُ اَللَّ   يَبْعَثُهُمُ
ان  کند که مردگ توان به عنوان نمونه وقف قبیح یاد کرد. خداوند متعال در این آیه بیان می ( می 36)انعام:  

یارای استجابت را ندارند. اما فرود آوایی و وقف بر »الموتی«، استیناف حاکم بر آیه را نادیده گرفته، آن را از  
 .( 229/ 1:  1350الجزری،  سازد )ابن مقصود خود دور ساخته و معنایی نادرست را منتقل می 

 بیتاهلها و کارکردهای تنغیم در روایات تفسیری گونههـ. 
ثیرگذاری اعجاز موسیقیایی قرآن کریم، مرهون خواندن صحیح و مبتنی بر اصول و قواعد  شناخت و تأ 

(. خواندنی توأم با آرامش، رعایت شیوایی واژگان و شناخت مواضع کلام که به  4قرآن کریم است )مزمل/ 
ر شناخت  آهنگ شگفت آن، ریشه د گری اعجاز الفاظ قرآنی و نمایش نظم ، افزون بر جلوه بیت اهل بیان  

(. زیبا خواندن قرآن و درست  614/ 2: 1407شأن آیات قرآن کریم و معرفت معانی عمیق آن دارد )کلینی، 
و از آن    ( 1402: فلاح زاده ابرقوئی ) ای به سوی کسب معانی و مفاهیم آیات بوده ادا کردن کلمات آن، دروازه 

یی کلام وحی داشته و افزون بر کارکردهای  به ایقاع تعبیر شده است؛ امری که ارتباطی تام با بسامد موسیقا 
:  1397معناشناختی، در تلاوت قرآن و برانگیختن احساسات مخاطب تأثیر بسزایی دارد )غیبی و پرشور،  

آهنگ نادرست و نغمۀ ناکوک در ادای کلام، تحدیدی جدی در ارتباط با شنونده و دریافت  (. ضرب 50
های متعددی  (. نمونه 61:  1987؛ انصاری،  211:  1992الدین،  آید )حسام مفاهیم از سوی او به حساب می 

کننده در  توان از آن به عنوان عنصری تعیین توان برشمرد که می از کاربست تنغیم در بیان قرآن کریم را می 
مراد کلام الهی استفاده کرد. اما در ادامه به تناسب کمیّت مقاله علمی به بررسی و تحلیل کارکرد تفسیری  

شده به سبب  پردازیم. شایان ذکر است احادیث مطرح می   بیت اهل ونه از روایات قرائت آهنگین  سه نم 
گانه، توان اثبات مدعای این پژوهش را داراست. همچنین در هنگام گزارش  تنوع و گسترۀ بیانی نغمات سه 

این روایات و در ذیل هر نوع، احادیث متعاضدی بیان خواهد شد که در مجموع شمار روایات مورد استناد  
 .اصلی خواهد نمود   های را بیش از نمونه 

 محور امام رضاو پاسخ تنغیم  پرسش مأمون از عصمت انبیا . 1

)صدوق،   روایت  این  کاشانی،  198- 197/ 1:  1378در  فیض  طباطبایی،  134- 133/ 2:  1416؛  ؛ 
این امر را    دانید؟ امام رضا پرسد آیا شما انبیا را معصوم می (، مأمون از امام می 206- 205/ 7:  1402

یْلَُرَأىَنماید. سپس مأمون با استناد به آیۀ  تأیید می  َعَلَیْهَِاللَّ اَجَنَّ ََََفَلَمَّ حِب 
ُ
فَلََقالََلاَأ

َ
اَأ يَفَلَمَّ كَوْكَباًَقالََهذاَرَبِّ
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ای دید. گفت: این پروردگار من است؛ هنگامی که  [ شب او را پوشانید، ستاره ؛ پس چون ]تاریکی الْْفِلِینَ
من   گفت:  کرد،  غروب  ندارم  غروب ستاره  دوست  را  حضرت  76)انعام:  کنندگان  عصمت  دربارۀ   ،)

امام   ابراهیم  با آن جویای نظر  آیه  ارتباط  آیات    شود. حضرت رضا می   و  تبیین سیاق  به  نخست 
فرمایند که حضرت  می   امام   ( 1401)زادهوش؛ پردازد. در برابر مشرکان می   پیرامون احتجاج ابراهیم 

  پردازد. ابراهیم گو می و پرستان و خورشیدپرستان به بحث و گفت پرستان، ماه با سه گروه ستاره   ابراهیم 
گاه که از مخفیگاه زیرزمینی خود بیرون آمد، شب فرا رسیده بود و تاریکی وی را پوشانده بود. سپس با  آن 

هنگام که ستاره افول کرد  آن  هذاَربّىَای را بدید و فرمود:  ستاره  هدف انکار و استخبار و نه اخبار و اقرار، 
اَلْْفِلِینَفرمود:   حِب 

ُ
أَ زیرا غیبت و افول از صفات محدث و مخلوق است و سزاوار قدیم و خالق نیست.    لا

افول    یاب، سپس همین روش را درباره ماه و خورشید نیز دنبال کرد و با بیانی انکاری و استخباری و حقیقت 
فَطَرَََها را انکار نمود و در نهایت فرمود:  آنان را آشکار و شایستگی ربوبیت آن  ذِيَ لِلَّ وَجْهِيََ هْتَُ يَوَجَّ إِنِّ

نَاَمِنََالْمُشْرِكِینَ
َ
ماواتَِوََالَْْرْضََحَنِیفاًَوََماَأ گرا همه وجودم را به  ؛ من به دور از انحراف و با قلبی حق السَّ

  ( حضرت ابراهیم 79  : ا و زمین را آفرید، متوجه کردم و از مشرکان نیستم. )انعام ه سوی کسی که آسمان 
با این بیان که ریشه در الهام الهی به وی دارد، در پی آشکار ساختن باور نادرست به شایستگی معبود بودن  

تُناَآتَیَْفرماید:  طور که قرآن کریم در این باره می ها داشت. همان بت  ؛ و  قَوْمِهَََِناهاَإِبْراهِیمََعَلىَوََتِلْكََحُجَّ
(. در پایان مأمون نیز جواب و  83)انعام:  آن حجت و برهان ما بود که به ابراهیم در برابر قومش عطا کردیم.  

 .را پسندید و به سپاسگزاری و تجلیل از امام پرداخت   تفسیر امام رضا 

امام رضا درنگ در   ای تاریخی و یا گزارش  اشاره به واقعه   بدون  این روایت نشان از آن دارد که 
روایتی از اجداد پاک خویش و یا حتی بدون استفاده از آیاتی از دیگر سور قرآنی، تنها با درنگ در سیاق 

پرداخت. در واقع   آفرینی نغمۀ کلام در معنابخشی آیه به پاسخ اشکال عصمت حضرت ابراهیمو نقش
د و تکرار در آیات هفتاد و ششم تا هفتاد و هشتم سوره انعام، منجر به  « با سه بار بسامهَذَاَرَبّىتعبیر »

ابراهیمشکل پذیرش عصمت حضرت  بر چگونگی  مبنی  مأمون  دقیق  امام   گیری سؤال  و  بود  شده 
کید بر خوانش استفهامی و ریتم انکاری همین تعبیر، آغاز و انجام را به یکدیگر پیوند داد.   رضا  با تأ

گر پرستش اجرام آسمانی توسط قهرمان توحید بود، اما به  مایۀ اشکال بود و نشاندست   تعبیری که خود
ىبا کاربست تنغیمی و آوایی صحیح تعبیر »  باره مبدل به پاسخ اشکال گردید. امام رضا یک «، هَذَاَرَبِّ

ای از انکار و استخبار را  اخباری و اقراری نبوده، بلکه آمیزه   مأمون را راهنمایی نمود که گفتار ابراهیم
به همراه دارد. استخبار، واجد ماهیتی استفهامی است. روشی که در آن گوینده درخواست توضیح و تبیین 
انکار مفهوم و خبری میان تصور و تصدیق به چالش  یا  از مخاطب داشته و فهم خود را در پذیرش و 
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ای است که خود بازگشت به اسلوبِ طلب داشته و (. استفهام، شیوه108:  1978نی،  کشاند )الجرجامی 
(. 18،  1403سازد )الجرجانی:  گری را روشن می شود که این طلب و پرسشدر اصل با اداتی آغاز می 

اما در مواضعی بسته به کاربری گوینده و مقام مورد استعمال، از اصل عدول کرده و مقاصد دیگری را  
نماید. در این مواضع، با وجود پابرجا بودن مفهوم استفهام، دیگر ادات استفهام به کار نرفته و ل می دنبا

(. امری که به سبب  2/260:  1412گیرند )تفتازانی،  دیگر قرائن معنوی و لفظی این مهم را بر عهده می
:  1391ود )معرفت،  کریم، در فهم معجزۀ خاتم باید در نظر گرفته ش  وجود اصل ساختار شفاهی قرآن

(. از جمله در این آیۀ شریفه که خداوند متعال با کاربست ادات تنغیم به عنوان قرینۀ محکم  49  -  48
(. بنابراین به هنگام 387:  1992عبداللطیف،  لفظی در نهایت ایجاز معنای استفهام را بیان فرموده است ) 

بهره  استفهام،  ادات  و حذف  واسقاط  تنغیم  از  نغمۀ   گیری صحیح  اختیار  در  با دقت  آوایی کلام  نظام 
در   مؤثر  گرفتن محذوف  نظر  در  و  در درک صحیح عبارت  یارای خواننده  استفهام،  اسلوب  با  مناسب 

 .( 202: 1979؛ ابوموسی، 309: 2009معناست )صفا،  

رضا  »  امام  عبارت  بر  کید  تأ خْبََبا  الِْْ عَلَىَ لَاَ الِاسْتِخْبَارَِ وََ نْكَارَِ الِْْ قْرَارَعَلَىَ الِْْ وَ بر  ارَِ افزون   »
ىاستخباری و استفهامی بودنِ عبارت » گویند. انکار، همان واژۀ »انکار« نیز سخن می« دربارۀ کلید هَذَاَرَبِّ

(. گویی در انکار، 92ـ91/ 7:  1414منظور،  جحد و نادیده گرفتن امر ناخوشایندِ مورد سؤال است )ابن 
گاه شده و   با بازگشت به خویشتن، خجل و شرمنده گشته و از پاسخ دادن به شنونده و مخاطب، متنبه و آ
اند. نوع  (. انکار را بر دو قسم دانسته94:  1978ماند )الجرجانی،  گوینده و انجام عمل ناشایست درمی 

فعل  انجام  از  بازداشتن  و  با هدف شرمساری وی  و  توبیخ شنونده  با هدف  انکاری است که  نخست، 
همچون عبارت »أتمزح فی هذا الوقت؟« که برای از میان برداشتن شوخی و   پذیرد.نادرست صورت می 
ناشناس استفاده رود. و یا عبارت »أتنسی قدیم احسان فلان؟« که برای توبیخ فرد حقمزاح نابجا به کار می 

د. شوشود. نوع دوم، انکاری است که با هدف تکذیب و ناروا تلقی نمودن باور و کار ناصواب انجام می می 
خَذََمِنََالْمَلئِكَةَِإِناثاًَهمانند استفهام در دو آیۀ   كُمَْبِالْبَنِینََوََاتَّ صْفاكُمَْرَب 

َ
؛ آیا پروردگارتان برای شما أفَأ

نْتُمَْلَهاَكارِهُونََ( و  40  :پسران برگزید و خود فرشتگان را به دختری اختیار کرد؟ )اسراء
َ
نُلْزِمُكُمُوهاَوََأ

َ
؛ أ

( که نشان از تکذیب باور ناروای 28  :در حالی که بدان اکراه دارید، به آن وادار کنیم؟ )هودآیا شما را  
 .( 88: 2004؛ عتیق، 3/72:  1424مشرکان دارد )القزوینی، 

با تبیین ارتباط چهار آیه و روشن ساختن سیاق آن، مأمون را از برداشت اقرارگونه از کلام    امام رضا 
کید بر عنصر »استخبار و انکار« او را به نغمۀ استفهامی کلام که تؤام  بازداشت    حضرت ابراهیم و با تأ

بود، رهنمون ساخت. گویی تعبیر قرآنی در   با توبیخ و تکذیب باور نادرست مشرکان عصر ابراهیم
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ى، همان تعبیر استفهامی »بیان حضرت ابراهیم « است که با هدف تکذیب و توبیخ مشرکان  أهَذَاَرَبِّ
فکری به   قوای  تحریک  با  و  شده  برانگیخته  آنان  تا  است.  رفته  آن  کار  در  که  ضلالتی  بر  تأمل  و  شان 

(، راهی به سوی رهایی یافته و عبادت خود را برای خداوند یکتا 117/ 2:  1978اند )الجرجانی،  درافتاده 
ابراهیم باری  افول ستارگان، ماه و خورشید، فساد  خالص گردانند.  بر  را    با استدلال  عقیدۀ مشرکان 

ىنمایان ساخت. با تعبیر   خود را در جایگاه پرسشگری عالم و منکر جای داد، تا مشرکان را به    هَذَاَرَبِّ
در نهایت با تعبیر    ، ابراهیماقرار و توبیخ باور و عمل نادرستشان وادارد و براساس روایت رضوی 

َ ذِيَفَطَرََالسَّ هْتَُوَجْهِيََلِلَّ يَوَجَّ نَاَمِنََالْمُشْرِكِینإِنِّ
َ
استدلال  (  79)انعام:    ماواتَِوََالَْْرْضََحَنِیفاًَوََماَأ

خویش را به انجام رسانید. از این رو لازمۀ درک صحیح این معنا برای شنونده، خوانش عبارت کلیدی 
ى گانه با نغمۀ رو به بالا است. چه اقتضای استفهام مضمر در این عبارت، آوای رو  در آیات سه  هَذَاَرَبِّ

به بالاست و خواننده در صورت کاربست نغمۀ مسطح و یکنواخت که شایستۀ مضمون اخباری است،  
ت این فراز (. بنابراین آغاز قرائ171:  1984شود )عمایرة،  حق سخن را ادا نکرده و از مفهوم آیات غافل می 

از آیات که جنبۀ اخباری دارد، نیازمند نغمۀ مستوی و مسطح است که به هنگام رسیدن به عبارت، آوای 
یابد تا استفهام جای گرفته در درون این عبارت و توبیخ و تکذیب مستتر در آن صعودی و رو به بالا می 
توان به شکل  را می   وی امام رضاپذیرفته از س(. قرائت صورت 325:  2003را هویدا سازد )البیاتی،  

 :سازی نمودزیر شبیه

، به اثبات عصمت  سو با قرائت آهنگین امام رضا نیز وجود دارد که هم   بیت اهل روایات دیگری از  

ای به امام  اند. از جمله، روایتی است که در آن، علاء بن سیابه نامه در این آیات پرداخته   حضرت ابراهیم 
يَکرده و در خصوص آیات و عبارت    ارسال   صادق  مَنَْقَالََهَذَاَالْیَوْمََفَهُوَََپرسیده است: »   قَالََهَذَاَرَبِّ

  این عبارت را به کار ببرد، مشرک است. امام صادق   «؛ یعنی هرکس امروزه همانند ابراهیم عِنْدَنَاَمُشْرِكٌَ
هَِوَََلَمََْاند: » فرموده   در پاسخ، با تنزیه ساحت حضرت ابراهیم  مَاَكَانََفِيَطَلَبَِرَبِّ يَكُنَْمِنَْإِبْرَاهِیمََشِرْكٌَإِنَّ

شرک نیست، زیرا او در پی اثبات و طلب پروردگارش چنین    «؛ این سخن از ابراهیم هُوََمِنَْغَیْرِهَِشِرْكٌَ
 .( 365/ 1:  1380آید )عیاشی،  چنین عبارتی بگوید، شرک به حساب می   گفت. ولی اگر کسی جز ابراهیم 
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رَادََغَیْرَََ»اند:  در پاسخ به محمد بن حمران فرموده  در روایتی دیگر، امام صادق 
َ
لَمَْيَبْلُغَْبِهَِشَیْئاًَأ

ذِيَقَال با این گفتار، دچار کفر نگردید، بلکه مقصود او چیزی غیر از آنچه بر زبان آورده    «؛ ابراهیمالَّ
لَمَْيَبْلُغَْ(. نگارندۀ بحارالانوار در تحلیل این روایت، نخست عبارت »2/440: 1374بود، بود )بحرانی، 

ذِيَقَال« را به معنای کفر و فسق دانسته و توضیح »بِهَِشَیْئاًَ رَادََغَیْرََالَّ
َ
را به دو احتمال مطرح کرده است:  «  أ

در قالب انکار و   در مقام تأمل و فرض چنین گفت و دیگر آنکه سخن ابراهیم نخست آنکه ابراهیم
رسد که توضیح دوم مجلسی با روایت  (. به نظر می 11/88:  1403استفهام بیان شده است )مجلسی،  

 .است سوهم شده از امام صادق و دو روایت نقل  امام رضا 

يَبا این حال، مفسران از دو گروه مختلف بدون در نظر گرفتن مسئله تنغیم در عبارت     قَالََهَذَاَرَبِّ
پردازی و عدم توجه به منزلت نبوت منجر شده است.  اند، که گاهی به افسانهتفاسیر متعددی ارائه داده 

ابراهیم سوی  از  را  خورشید  و  ماه  ستاره،  عبادت  کرده  برخی،  )طبری،  فرض  ؛ 356/ 9:  1422اند 
قرطبی،  4/1429:  1419حاتم،  ابی ابن ابراهیم7/25:  1384؛  سخن  دیگر،  برخی   .)    عنوان را به 

(. گروهی نیز به دلیل عدم درک نغمه کلام 1/462:  1417اند )سمرقندی،  دهنده لغزش وی دانستهنشان 
اند ، این سخن را مربوط به دوران کودکی او و پیش از نبوّت دانستهو برای پرهیز از نسبت شرک به ابراهیم

به علت رویکرد تنزیهی خود، (. برخی مفسران نیز،  4/182:  1409؛ طوسی،  9/356:  1422)طبری،  
اند را به عنوان احتجاج و اتمام حجت تلقی کرده   اند و سخن ابراهیم آیه را برخلاف ظاهر آن تأویل کرده 

(. همچنین، برخی دیگر، 214/ 3:  1400؛ مغنیه،  1/123:  1423؛ کاشانی،  2/40:  1407)زمخشری،  
يهَذ«، تعبیر تَدْعُونَنِيَإِلَیْهَِبا تقدیر عبارت »   .(4/141: 1426اند )ماتریدی، را توجیه کرده  اَرَبِّ

در میان این تفاسیر، مفسران متأمل در نغمه کلام و نظام صوتی اعجازگونۀ قرآن، نظیر روایت امام 
کید بر بیان تنغیمی، که مختص (. به نظر می1/516:  1419اند )النسفی،  را ارائه داده   رضا  رسد که تأ

دهد و علاوه بر پاسداشت سوره انعام ارائه می   79تا    76تری از آیات  تفسیر دقیقاست،    بیتاهل مکتب  
شود و نیازی به اضمار و  حریم نبوت از شرک، موجب ارائه گفتمانی منسجم و سازوار از این آیات می 

 .تقدیر در تفسیر آیات ندارد 

ید  از  بنیان امام صادق تفسیر تنغیم . 2  جهنم هَل مِن مَزِ

صادق  آیه    امام  تفسیر  َدر  يد  مَزِ مِنَْ هَلَْ تَقُولَُ وََ تَِ
امْتَلََْ هَلَِ مََ لِجَهَنَّ نَقُولَُ که  30  :)ق  يَوْمََ  ،)

فرماید: این آیه شامل دو کند، می وگوی خداوند متعال و جهنم را هنگام ورود بدکاران به آن بیان میگفت 
آن را پر کند و جهنم نیز پر خواهد شد. اما پرسش خداوند  استفهام است. خداوند جهنم را وعده داده که

َمَزيدَُو پاسخ جهنم که با تعبیر استفهامی آمده، بدین معناست که » «؛ دیگر در من جایی نیست.  لَیسََفىَّ
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محور، از استفهام  با رویکردی تنغیم  ( امام صادق 5/148:  1374؛ بحرانی،  2/326:  1404)قمی،  
استفهام در آیه عبور کرده و معنای دیگری را عرضه نموده است. معنایی که شامل    ظاهری و معنای حقیقی

رسد جهنم  شود و با نظم و انسجام قرآن کریم در گزارش مفاهیم مشترک سازگار است. به نظر می انکار می 
  دارد که دیگر جایی برای گنهکاران ندارد و پر شدهدر پاسخ استفهامی خود به محضر الهی عرضه می

است؛ دیگر تاب و توان و ظرفیت پذیرش دیگران را ندارد. این معنا با آیه دیگری از قرآن که وعده پر شدن  
جْمَعِینََجهت است:  دهد، همجهنم را می 

َ
اسَِأ ةَِوََالنَّ مََمِنََالْجِنَّ َجَهَنَّ نَّ مْلَََ كََلََْ تَْكَلِمَةَُرَبِّ ؛ و فرمان وََتَمَّ

از )سرکشان و طاغیان( جن و انس پر خواهم کرد. )هودپروردگارت قطعی است که جهنم   ( 119:  را 
کس بنابراین، پاسخ استفهامی جهنم نیازمند نغمۀ رو به بالاست تا آشکار شود که جهنم دیگر از هیچ 

، پایان حسابرسی آفریدگان  استقبال نخواهد کرد. با بررسی تطبیقی دو آیه و تذکر تنغیمی امام صادق
شود. از این رو، ایجاد سازواری میان دو فراز  دۀ الهی در مورد پر شدن جهنم روشن می و لحظه تحقق وع 

شود. روشی قرآنی در مورد جهنم و پر شدن آن، از طریق کاربست صحیح نغمۀ حاکم بر آیات فراهم می 
نادیده    تواند برای همگرایی میان آیات به ظاهر متفاوت در موضوع مشابه مورد استفاده قرار گیرد.که می 

گرفتن این روش، مانع دستیابی به نقاط مشترک در آیات با مقاصد مشابه است. به عنوان مثال، در دو آیه  
َذکر شده، استفاده از نغمۀ اخباری برای تعبیر   يد  شود که معنای طلب  ( موجب می 30)ق:    هَلَمِنَمَزِ

یه و وعدۀ خداوند مبنی بر پر شدن  و درخواست زیادت از سوی جهنم استنباط شود و تعارضی میان این آ
( به وجود آید. برخی مفسران اهل سنّت استفهام مطرح شده در سورۀ ق را  119  :جهنم در آیه دیگر )هود

پیامبر  از  به روایتی  با استناد  و  انس بن مالک )صنعانی،    حقیقی دانسته  ابوهریره و  : 1419از طریق 
بغوی،  3/231 الاند4/275:  1417؛  المحاربی  از 164/ 5:  1422لسی،  ؛  موقوف  مشابه  روایت  و   )

( که شبهۀ تجسیم را به دنبال دارد، 4/167:  1415؛ واحدی نیسابوری،  9/102:  1436عباس )ثعلبی،  ابن
ای که جهنم به  اند. به گونهسعی در توجیه آیه و ایجاد سازگاری میان آن و آیه وعده پر شدن جهنم نموده

کند و خداوند پای خود در ورود مجرمان بیشتر و پر شدن خود را می   طور واقعی از خداوند درخواست
البیان نیز دو احتمال معنای استفهام حقیقی و استفهام انکاری  کند. نگارندۀ جامع آن نهاده و جهنم را پر می

نم، ( مطرح کرده است، اما با تکیه بر روایت ورود خداوند به جه30  : )ق   هَل مِن مَزِید  را برای تعبیر  
سازی و در تنگنا قرار گرفتن  معنای استفهام حقیقی را انتخاب کرده و جادار بودن جهنم را به دلیل فشرده

از موضوع  446ـ    21/445:  1422داند. )طبری،  اهل عذاب در آن می  پرهیز  به دلیل  ( دیگر مفسران 
رویکردی مشابه با روایت (  119  :هود  و  30جسمانیت باری تعالی و جلوگیری از تعارض میان دو آیه )ق:  

سو بودن آن با وعدۀ تحقق جهنم تفسیر قمی اتخاذ کرده و به مسئلۀ انکاری بودن استفهام در آیه و هم 
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(  28/143:  1420؛ رازی،  5/164:  1422؛ المحاربی الاندلسی،  9/102:  1417اند. )بغوی،  اشاره کرده
از این آیات بوده و پیشتازی   بیتاهلتنغیم بنیان  اما تفاسیر یاد شده همگی از نظر زمانی متأخر از تفسیر  

 .کندایشان در این عرصه را حفظ می 

پیش از ارائه نمونۀ پایانی تحقیق، لازم است ذکر شود که اسلوب استفهام همیشه با نغمۀ رو به بالا 
تواند تنوع نغمه یابد. می همراه نیست. این اسلوب با توجه به تنوع مقصود خطاب و نتیجۀ حاصل از آن، 

طور که در نمونه پیشین بیان شد، استفهام انکاری با نغمۀ رو به بالا دمساز است، اما این عملکرد همان 
ای رو به پایین های کلامی به نغمهها نیست. چه بسا استفهام در برخی از بافت استفهام در همه سیاق

 .آن اختصاص دارد  استفاده شود، که روایت پایانی این نگاشته به

 و رفع شبهۀ دنیاخواهی حضرت موسی خوانش تنغیمی امام علی. 3

پس از درگیری با کارگزاران فرعون و کشته شدن یکی از مأموران وی، ترسان و نگران    حضرت موسی 
آب  هایشان را  از مصر بیرون رفت. او به سوی مدین رهسپار شد و در آنجا گروهی از مردم را دید که دام 

بردند. پس از  هایشان را به آب نمی ای دو زن )دختران شعیب نبی( را مشاهده کرد که دام دادند. در گوشه می 
آنکه مطلع شد که این دو زن پدری کهنسال دارند و خود ناچار به انجام این کار هستند، به یاری آنان پرداخت  

نْزَلْتََإِلَيََّمِنََْو به درگاه الهی گفت:  ای بازگشت  هایشان را سیراب نمود. سرانجام به سایه و دام 
َ
يَلِماَأ َإِنِّ رَبِّ

َفَقِیرٌَ  .( 24ـ    15  : ؛ پروردگارا، من به هر خیر که به سوی من بفرستی، بسیار نیازمندم )قصص خَیْر 

َفَقَِدر تفسیر این فراز، به تحلیل تعبیر    امام علی  مِنَْخَیْر  نْزَلْتََإِلَيََّ
َ
يَلِماَأ َإِنِّ و چرایی دعای   یرٌَرَبِّ

ستیزی موسی در برابر دستگاه  پرداخته است. به ویژه اینکه این دعا چه نسبتی با ظلم  حضرت موسی 
در برابر کردۀ خود، تمام   فرعون و رفتار خیرخواهانه او در مواجهه با دختران شعیب دارد. آیا موسی

ی میان آیات خیر و پاداش را از خداوند طلب کرده و این مطالبه چه نسبتی با نبوّت او دارد؟ چه ارتباط
از مصر به مدین وجود دارد و قرائت آهنگین چه نقشی در برقراری  مربوط به هجرت ناخواسته موسی

 این تسلسل دارد؟ 

َفَقِیرٌَامیر مؤمنان سخن خداوند  مِنَْخَیْر  نْزَلْتََإِلَيََّ
َ
يَلِماَأ َإِنِّ ( را بر اساس ساختار  34 :)قصص رَبِّ

البلاغه پس از ذکر اند. ایشان در خطبۀ یکصد و شصتم نهج یل نموده طلبی دعایی و آوای استفهام تحل
می  بیان  را  امیدواری صحیح  و  آن، شیوۀ رجا  بر  و حمد  الهی  اکرمعظمت  پیامبر  از  و سپس  ، کنند 

کنند. در ادامه، با به عنوان نمادهای این الگو یاد می  و عیسی بن مریم  ، حضرت داودموسی 
کید بر توصیف سیر  ، آراستگی به سبک زندگی ایشان را بیش از همه نیکان برای مؤمنان ت رسول خدا تأ

پس از بیان عظمت و حمد الهی است و به   دانند. فراز مورد بحث، نقطۀ آغاز کلام امام ضروری می 
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هَِشرح زیر است: » َلَكََفِيَالُْْسْوَةَِوََدَلِیلٌَلَكََعَََوََلَقَدَْكَانََفِيَرَسُولَِاللَّ نْیَاَوََعَیْبِهَاَوََكَثْرَةََِكَاف  َالد  لَىَذَمِّ
كْنَافُهَاَوََفُطِمََعَنَْرَضَاعِهَاَوََ

َ
ئَتَْلِغَیْرِهَِأ طْرَافُهَاَوََوُطِّ

َ
يهَاَإِذَْقُبِضَتَْعَنْهَُأ يهَاَوََمَسَاوِ َزُوِيََعَنَْزَخَارِفِهَا.ََمَخَازِ
هَِ یْتَُبِمُوسَىَكَلِیمَِاللَّ َفَقِیرٌََيَقُولََُحَیْثَََُوََإِنَْشِئْتََثَنَّ مِنَْخَیْر  نْزَلْتََإِلَيََّ

َ
يَلِماَأ َإِنِّ َََرَبِّ لَهَُإِلاَّ

َ
هَِمَاَسَأ وََاللَّ

كُلَُبَقْلَةََالَْْرْضَِوََلَقَدَْكَانَتَْخُضْرَةَُالْبَقْلَِتُرَىَمِنَْشَفِیفَِصِفَاقَِ
ْ
هَُكَانََيَأ نَّ كُلُهَُلَِْ

ْ
َخُبْزاًَيَأ بََِبَطْنِهَِلِهُزَالِهَِوََتَشَذ 
خدالَحْمِه رسول  رسوایی نمونه  «؛  فراوانی  و  دنیا  نکوهش  شناخت  برای  راهنمایی  و  کامل  و ای  ها 

های آن برای تو است. زیرا دنیا از او گرفته شد و به آسانی برای غیر او گسترش یافت. او از دنیا مانند زشتی 
. و اگر بخواهی نمونه دیگری را معرفی  کودکی از شیر مادر بریده شد و از زیورهای آن دور نگاه داشته شد

است که گفت: »پروردگارا، به هر خیر که به من عطا کنی، نیازمندم«.    اللهکنی، آن شخص موسی کلیم
ها سبزیجات زمینی به خدا قسم، او چیزی جز نانی برای خوردن از خداوند نخواسته بود، چراکه مدت 

نش، سبزی گیاه از پشت پردۀ نازک شکمش نمایان بود خورد و به دلیل لاغری و آب شدن گوشت بدمی 
 . (217ـ  216:  1414)الرضی، 

َفَقِیرٌَدر آیه    حضرت موسی  مِنَْخَیْر  نْزَلْتََإِلَيََّ
َ
يَلِماَأ َإِنِّ برای دریافت طعام و برطرف کردن   رَبِّ

گرسنگی دعا نمود. دعایی که در اسلوب استفهام مجازی به کار رفته است، زیرا ایشان از ادوات استفهام 
استفاده نکرده و درخواست خود را به صراحت در پیشگاه الهی عرضه نکرده است. این برداشت توسط  

عامََد: » شود که فرمودنتأیید می   روایتی از امام صادق : 1407«؛ درخواست غذا نمود. )کلینی،  سَألََالطَّ
گیری از قرائت آهنگین در عبارت پایانی آیات  ( از این رو، تنغیم و بهره 2/585:  1330؛ برقی،  6/287

پایان  آوایی است که  و  لفظی  ابزار  تنها  از سرگذشت حضرت دهگانۀ سورۀ قصص،  این قسمت  بخش 
به   داستان قرآنی هدفمند اوست. سیاقی که با ورود حضرت موسیو نقطۀ آغاز بخش دیگر    موسی 

، منجر به موسیشهر در هنگام غفلت اهالی آن آغاز شده و با قتل یکی از هواداران فرعون توسط  
از زاد   شود. نتیجۀ این سفر ناخواسته و به یکباره، نابرخورداری موسی گریختن ناگهانی او از مصر می 

ر افتادن در گرسنگی شدید پس از طی مسافت طولانی تا رسیدن به مدین است. سفری و توشه سفر و د 
گیاهان خودرو بود و نیاز او به طعام را به آن حد رساند که با صیغۀ دعا،    که تنها منبع تغذیه موسی 

ن است.  اش را به درگاه الهی عرضه داشت. بنابراین، نغمۀ مناسب این حسن ختام، نغمۀ رو به پاییخواسته
نیاز است. ای متناسب با مقام دعا که مستلزم خشوع، کرنش و تذلل بنده نیازمند در برابر پروردگار بی نغمه

نتیجه اینکه تنغیم، ابزار آوایی ارزشمندی است که تلاش دارد تا با حفظ ارتباط میان ظاهر لفظ و مضمون 
 ( 60 ـ 59:  1425ل نماید. )السید، در پس آن، انسجام سیاق را حفظ کرده و مقصود کلام را منتق
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از این رو، بر قاری قرآن لازم است تا با درک صحیح این ارتباط، نغمۀ متناسب با مضمون آیات را  
توان را می   برگزیده و مقام دربردارنده کلام را رعایت نماید. قرائت شایستۀ فراز پایانی آیات دعای موسی

 :به این شکل ترسیم نمود

 
 
 
 

می نظر  موسی به  حضرت  دعای  درباره  مؤمنان  امیر  تحلیل  مفسران  اکثر  که  و   رسد  پذیرفته  را 
اند )طبری، عباس نسبت داده اند. با این حال، برخی این تحلیل را به ابنسو با آن ارائه داده تفسیری هم

:  1429اند )القیسي القیروانی،  (، برخی آن را به مجاهد، مفسر تابعی، منسوب ساخته216/ 18:  1422
(. 1/339:  1384اند )قرطبی،  ودداری کردهگر این آیه خ( و برخی نیز از ذکر نام نخستین تحلیل8/5517

 دهنده پیشتازی حضرت علیشده نشان محور به گسترۀ آرای تفسیری گزارش به هر حال، نگرشی زمان 
 .در بیان تفسیری این آیات است 

 در تفسیر تنزیهی کلام وحی  معنابخش امام رضا  وقف   .4

ای است که ریشه در تاریخ تفکر اندیشمندان  مسئلهوار از آیات قرآن کریم  تجسیم و برداشت انسان 
تمایز مکتب   نقاط  از  دارد و یکی  این   بیتاهل مسلمان  و مذاهب اسلامی است.  از دیگر متفکران 

های نخستین اسلامی در حوزۀ شناخت باری تعالی و صفات او نمود یافته است. موضوع مهم در سده 
های مختلفی از تشبیه را آشکار کرده که فهم و  کریم، صورت شده از خداوند در قرآن  های بیانتوصیف
(. گستره و اهمیت 1/244:  1383های دوگانه تجسیم و تنزیه را به دنبال داشته است )صابری،  برداشت

شکل آغاز  نقطۀ  را  آن  برخی  که  است  حدی  به  زمینه  این  در  کرده بحث  تلقی  کلام  دانش  اند گیری 
 .(943/ 2: 1375خلدون، )ابن

مَْكُنْتََمِنََالْعالِینََیۀ  آ
َ
سْتَكْبَرْتََأ

َ
َأ نَْتَسْجُدََلِماَخَلَقْتَُبِیَدَيَّ

َ
( یکی  75)ص:    قالََياَإِبْلِیسَُماَمَنَعَكََأ

اند. گروهی هاست. مفسران مسلمان در تفسیر این آیه در دو سوی تجسیم و تنزیه قرار گرفتهاز این نمونه
با برداشت ظاهری از واژۀ »ید« به معنای دست، خداوند رحمان را دارای دست دانسته و آرای متعددی 

ارائه کرده  این دست  تبیین  تأویل کلمدر  با  را از جسم منزه  اند. گروهی دیگر  ۀ »ید«، ساحت کبریایی 
می  ارائه  آیه  این  از  متفاوتی  تفسیر  و  کید  دانسته  تأ قرآنی  فراز  این  معنایی  ظهور  بر  که  مفسرانی  دهند. 

)طبری،  کرده داشتن خداوند  تفسیر دست  در  اختلاف  با وجود  رازی،  20/145:  1422اند،  :  1420؛ 

ََِإ َفَقِیر َرَبِّ مِنَْخَیْر  نْزَلْتََإِلَيََّ
َ
يَلِماَأ  نِّ

 

 ی رو به پاییننغمه                                                                           
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آیه را ترکیب کرده(، همگی با رویکر 2/67:  1417؛ بغوی،  26/410 که در  طوری اند. بهدی مشابه این 
َهنگام خوانش آیه بر واژۀ » َ« وقف کرده و بر این اساس »بِیَدَىَّ «  خَلَقتَُ« را متعلّق به حال فاعل »بِیَدَىَّ

َ(. بدین معنا که مراد خداوند از »3/129:  1425؛ الدعاس،  23/143:  1418اند )صافی،  دانسته « بِیَدَىَّ
« است، یعنی آدم را آفریدم بدون پدر و مادر و در آفرینش او غایت اهتمام خود را مبذول  فْسىبِنََهمان »

شود و در  داشتم. این تشریف و بزرگداشت تنها به آدم و حوا منحصر نشده و ذریۀ آنان را نیز شامل می 
: 1403مجلسی،  « نیز نمود یافته است ) احسنَتقويمتصویرگری سجدۀ فرشتگان بر ایشان و آفرینش بر »

بنابراین، استفهام در »1/220:  1422؛ رأفت،  4/11 ستَكْبَرْتََ(. 
َ
و توبیخ أ انکار  با هدف  آیه  ادامۀ  « در 

)زرکشی،   است  کرده  آشکار  را  او  تکبر  و  نافرمانی  زشتی  و  بیان شده  آلوسی، 4/400:  1410ابلیس  ؛ 
 .(1/123:  1423؛ کاشانی، 12/216: 1431

ن این آیه، رویکرد تنزیهی مبتنی بر مجاز و تأویل است. این برداشت که از  امّا رویکرد دیگر در بیا
)سمرقندی،   شده  ابراز  نیز  مفسران  برخی  طوسی،  3/174:  1417سوی  القیسی، 8/581:  1409؛  ؛ 

 بیت اهل دهنده تفسیر اختصاصی  (، پیش از آنان، نشان 3/205:  1421؛ طبرسی،  10/6286:  1429
، خداوند متعال را منزّه از جسم دانسته و در موارد متعددی خاندان عصمتاز آیات صفات الهی است.  

کید کرده و آن را ترویج نموده  در تفسیر این فراز از سورۀ صاد    اند. از جمله امام باقر بر این برداشت تأ
ََو در پاسخ به پرسش محمد بن مسلم درباره تعبیر »ید« در آیۀ هفتاد و پنجم فرمودند: » فِيَكَلَمَِالْیَدُ

عْمَةَُ ةَُوََالنِّ در ادامه   رود. امام باقر «؛ »ید« در کلام عرب به معنای قدرت و نعمت به کار می الْعَرَبَِالْقُوَّ
َ(،  17  :)ص  وََاذْكُرَْعَبْدَناَداوُدََذَاَالَْْيْدَِبا ذکر سه آیۀ   يْد 

َ
ماءََبَنَیْناهاَبِأ دَهُمَْ( و  47  :)ذاریات  وََالسَّ يَّ

َ
أ

َمِنْهَُبِرَُ کید کرده و به شاهدی در سخن عرب اشاره ( بر معنای قدرت و توان 22  :)مجادله  وح  بخشی تأ
يَْنِعْمَةٌَکردند: »

َ
يَْفَوَاضِلَُوََإِحْسَانٌَوََلَهَُعِنْدِيَيَدٌَبَیْضَاءَُأ

َ
َكَثِیرَةٌَأ يَاد 

َ
َعِنْدِيَأ شود که «؛ گفته می يُقَالَُلِفُلَن 

بسیاری هست، یعنی فضایل و احسان و او نزد من دارای ید بیضاء است، یعنی   برای فلانی نزد من ایادی 
کید می153:  1398دارای نعمت است )صدوق،   کند، روایت محمد (. روایتی دیگر که بر این برداشت تأ

ََدرباره کاربست واژۀ »ید« در آیۀ    بن عبیدة از امام رضا  تَسْجُدَ نَْ
َ
لِماَخَلَقْتَُقالََياَإِبْلِیسَُماَمَنَعَكََأ

مَْكُنْتََمِنََالْعالِینََ
َ
سْتَكْبَرْتََأ

َ
َأ سو با  در تفسیری هم  ( است. در این روایت، امام رضا 75)ص:    بِیَدَيَّ

تِيفرماید: »می  امام باقر  در  (. افزون بر این، امام باقر 1/120: 1378« )صدوق، يعنىَبِقُدْرَتِيَوََقُوَّ
بْصارَََِوََروایتی دیگر و در تفسیر   ولِيَالَْْيْدِيَوََالَْْ

ُ
( مراد 45)ص:    اذْكُرَْعِبادَناَإِبْراهِیمََوََإِسْحاقََوََيَعْقُوبََأ

را قدرتمند بودن ایشان در عبادت و شکیبایی بیان    از »اولی الایدی« بودن ابراهیم، اسحاق و یعقوب 
 .(12/7:  1403؛ مجلسی، 2/242:  1404اند )قمی، نموده
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واژۀ »ید« را در معنای حقیقی آن به کار نبرده و آن را در معنای مجازی قدرت   است که ائمهآشکار  
اند. معنایی که دارای شواهد متعدد قرآنی است و با برداشت از این لفظ در لغت و کلام و نعمت دانسته

گر  چه اثبات، آن سازد. در این میانسو است و باری تعالی را از نقصان جسمانیت مبری میعرب نیز هم
ادای صوتی   بیتاهل مدعای تحقیق حاضر است، تلاش   و  آیه  لغوی صحیح  بیان  نمودن  در همراه 

اند و با ارائه  صحیح آن است. ایشان تنها به یادکرد معنای کلمه و شواهد قرآنی و عرفی عرب بسنده نکرده
اند. از این  توحیدی و متعالی آیه داشته  دار نمودن مفهومسو با معنای درست آیه، سعی در ریشهقرائتی هم

ابن  باقر رو،  امام  دو روایت  یادکرد  از  امام رضا   بابویه پس  قرائت   و  از  آیۀ مورد بحث،  در تفسیر 
پرده آنان  از سوی  وقف  متفاوت  کاربست  و  ایشان  می متمایز  و  کرده  هذاََنویسد: »برداری  قالَمصنفَ

ماََََ-كانواَيقفونَعلىَقولهََورَيذكرَفيَهذهَالْيةَأنَالْئمةالكتابَسمعتَبعضَمشايخَالشیعةَبنیساب
نَْتَسْجُدََلِماَخَلَقْتَُثمَيبتدءونَبقولهَعزَوَجلَ

َ
مَْكُنْتََمِنََالْعالِینََوَقالَهذاَمثلََََ-مَنَعَكََأ

َ
سْتَكْبَرْتََأ

َ
َأ بِیَدَيَّ

قويَ بنعمتيَ جلَ وَ عزَ يقولَ كأنهَ تطاعننيَ برمحيَ وَ تقاتلنيَ بسیفيَ القائلَ وَقولَ الاستكبارَ علىَ تَ
«؛ نگارندۀ این کتاب، شیخ صدوق، از برخی مشایخ حدیث نیشابور شنیده که دربارۀ این آیه العصیان
َ« وقف کرده و از واژۀ »خَلَقتَُهنگام قرائت این آیه بر واژۀ »  بیتاهلکردند که ائمه  ذکر می  « آغاز بِیَدَىَّ

کنی و با نیزه خود د: با شمشیر خود با من پیکار میگوی کردند. و این همانند سخن کسی است که می می 
کشی و گوید: به نعمت من، بر گردنزنی. گویی خداوند عز و جل خطاب به ابلیس می به من نیزه می

 .( 154: 1398نافرمانی توانا شدی!« )صدوق، 

ائمه هدی  از  نیشابور  از روایات بزرگان حدیث  برآمده  این گزارش که  آل   براساس    الله است، 
اند. قرائتی سو با مفهوم صحیح ارائه نموده« در این آیه، قرائتی هميدافزون بر بیان مجازگونه و تأویلی واژۀ »

َکه با وقفی متفاوت از قرائت مشهور، در آن جار و مجرور » « نبوده و خَلَقتَُ« دیگر متعلق به عامل »بِیَدَىَّ
بنیان م آفرینش آدم به دست خداوند را از  بر مبنای این قرائت، »نتفی می شبهۀ  َسازد.  باید به بِیَدَىَّ « را 

سْتَكْبَرْتََ»
َ
« متعلّق دانست و آیه را سازگار با آن تبیین کرد. بیانی توبیخی که کاملًا با توبیخ قرار گرفته در أ

سْتَكْبَرْتََاستفهام »
َ
ن واژۀ  « سازگار است و خطاب آن متوجّه ابلیس و نافرمانی وی بوده و با جدا کرد أ

« از ماقبل خود، زمینه را برای کنار نهادن معنای ظاهری و ارتکازی از این کلمه و تبادر بیشتر معنای يد»
«،  خَلَقتَُو وقف بر »  کند. همچنین با توجه به قرائت گزارش شده از ائمه قدرت و نعمت از آن فراهم می 

و نیازمند آن است که قاری با صوت رو به بالا آغاز سوی دیگر آیه با آهنگ استفهام آمیخته با توبیخ بوده 
 .و نغمۀ تصاعدی، این حجم از سرزنش، انکار و توبیخ را از سوی خداوند منعکس سازد 
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 گیری نتیجه
ای که در این پژوهش بررسی و تحلیل شد، شامل نغمات مسطح، نغمۀ گانههای روایی سهنمونه  -

قیق را در دو عرصه کاربست واژگانی و سیاقی تنغیم در تفسیر  رو به بالا و نغمۀ رو به پایین، مدعای تح
جویی سو، تنغیم و کاربست قرائت آهنگین در فهم قرآن کریم به پیقرآن کریم به اثبات رساند. از یک 

پردازد و از سوی دیگر،  نوازی معجزۀ خاتم می های گوشاعجاز موسیقایی کلام وحی و دریافت شیوه 
سازد. چرا که تنغیم تنها محدود به عرصۀ واکاوی معنایی قرآن کریم را نمایان میانسجام نظام آوایی و  

ساز کشف نظم حاکم بر سیاق های آیات قرآن زمینهشود، بلکه شناخت صحیح نغمهمفردات قرآنی نمی
 .های مشابه آن در دیگر سور قرآنی استو ارتباط معنایی آیه یا آیات مورد بررسی با گزاره 

شامل معارف ارزشمندی در حوزۀ علوم و معارف قرآن   مانده از ائمه هدی روایات باقیگنجینۀ    -
تنها نمودی از این میراث   بیتاهل کریم است که جستار کاربست تفسیری قرائت آهنگین در روایات  

پژوهان  رود. از این رو، شایسته است پژوهشگران و قرآن گرانبها در عرصۀ دانش قرائت و تفسیر به شمار می
 .به واکاوی هرچه بیشتر این مهم بپردازند الله با تحلیل دقیق و صحیح احادیث آل

دهندۀ  سو نشاناز یک  بیتل اهدریافت و شناخت کاربست تفسیری قرائت آهنگین در روایات    -
دهندۀ الگویی شایان توجه پیشتازی خاندان عترت و طهارت در دانش قرائت است و از سوی دیگر، ارائه 

با  مواجهه  هنگام  ویژه  به  آیات،  درست  فهم  در  کریم  قرآن  موسیقایی  کارکردهای  کارگیری  به  برای 
 .باشدتفسیرهای متعدد از برخی آیات می 

،  بیت اهل م و قرائت آهنگین در معناپردازی آیات قرآن و کشف مقاصد آن توسط  تکیه بر تنغی   - 
مدار است که بیش از همه بر  ای قرآن که گاه مورد غفلت و گاه مصادرۀ برخی قرار گرفته است، شیوه 

کید بر استعمال قرآنی، قرآن کریم را در جایگاه مبیّن و مف  سّر  تبیان بودن کلام وحی استوار بوده و با تأ
 .دهد خود قرار می 
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دارالرشید ـ مؤسسة الایمان، صافی، محمود، الجدول فی اعراب القرآن الکریم، بیروت ـ دمشق:   .59
 ق. 1418

 ق. 1398صدوق، محمد بن بابویه، التوحید، قم: جامعه مدرسین،  .60

 ق. 1378، تهران: نشر جهان، الرضا ، عیون اخبار ............................... .61

صفا، فیصل ابراهیم، قضایا التشکیل فی الدرس اللغوی فی اللسان العربی، الاردن: عالم الکتب   .62
 م.2009الحدیث، 

 ق.1419دارالکتب العلمیة، عبدالرزاق، بیروت: عبدالرزاق، تفسیر صنعاني، ابوبکر  .63

 ق. 1402،  تفسیر القرآن، قم: مؤسسة النشر الاسلامي طباطبایی، سیّد محمد حسین، المیزان فی   .64

 ق. 1421طبرسی، فضل بن حسن، تفسیر جوامع الجامع، قم: مؤسسة النشر الاسلامی،  .65

النشر،   .66 القرآن، مصر: دار هجر للطباعة و  تأویل آی  البیان عن  طبری، محمد بن جریر، جامع 
 ق. 1422

 ش. 1375النیرین، تهران: مرتضوی، طریحی، فخرالدین، مجمع البحرین و مطلع  .67

الاسلامی،   .68 الاعلام  مکتب  مطبعة  قم:  القرآن،  تفسیر  فی  التبیان  حسن،  بن  محمد  طوسی، 
 ق. 1409

العاني، سلمان حسن، التشکیل الصوتي في اللغة العربیة فونولوجیا العربیة، جدة: النادي الأدبي   .69
 ق.1403الثقافي، 

 ق. 1418دارالصفاء للطباعة و النشر و التوزیع،  ویة، عمّان:  عبدالقادر، الاصوات اللغعبدالجلیل،   .70

عبداللطیف، محمد حماسة، النحو و الدلالة )مدخل لدراسة المعنی النحوی الدلالی(، القاهرة:   .71
 م.2006دار غریب، 

بیروت:  ................................... .72 الحدیث،  و  القدیم  بین  الجملة  فی  الاعرابیة  العلامة   ،
 م. 1992دارالبیان العربی، سة مؤس
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 ق.1421دارالضیاء، العزاوی، سمیر وحید، التنغیم اللغوی فی القران الکریم، عمّان:  .73

 م. 2001العزاوی، نغمة رحیم، مناهج البحث اللغوی بین التراث و المعاصرة، عراق: المجمع العلمی،   .74

 م. 1984رفة، عمایرة، خلیل احمد، فی نحو اللغة و تراکیبها، جدة: عالم المع .75

 م.1991عمر، احمد مختار، دراسة الصوت اللغوی، القاهرة: عالم الکتب،  .76

 م.2004دارالآفاق العربیة، عبدالعزیز، علم المعانی، القاهرة: عتیق،  .77

 م. 1968دارالمعرفة. عیّاد، شکري محمد، موسیقی الشعر العربي، القاهره:  .78

 ق. 1380المطبعة العلمیة، عیاشي، محمد بن مسعود، تفسیر العیاشی، تهران:  .79

 ق.1421غامدی، منصور بن محمّد، الصوتیات العربیة، ریاض: مکتبة التوبة،  .80

جزء  غیبی،   .81 در  تنغیم  و  نبر  ایقاع  »واکاوی  پرشور،  سولماز  و  دو    30عبدالاحد  کریم«،  قرآن 
 ش. 1397شناختی قرآن کریم، سال اول، شماره دوم، فصلنامه مطالعات سبک

 ش. 1376د، زبان قرآن، تهران: انتشارات علمی و فرهنگی، فراستخواه، مقصو  .82

 م. 1980فراهیدی، خلیل بن احمد، کتاب العین، بیروت: دار و مکتبة الهلال،  .83

 م.2007فرج، حسام احمد، نظرِیّة علم النص، القاهرة: مکتبة الآداب،  .84

ابرقوئی .85 زاده  )   ،خرقانی & ،علی  ،نصیری   ،حسین  ،فلاح  جنبه  1402حسن.  بررسی  های  (. 
 :doi .87-60 ،(2)8 ،مطالعات تفسیر تطبیقی .اسراییل در منابع تفسیری نمایشی داستان گاو بنی 

10.22034/csq.2023.190641 

 ق. 1416فیض کاشاني، محسن، التفسیر الصافی، قم: مؤسسة الهادی،  .86

 ق.1384دارالکتب المصریة، القرطبی، محمد بن احمد، الجامع لاحکام القرآن، القاهرة:  .87

 ق.1424دارالجیل، الدین، الایضاح فی علوم البلاغة، بیروت: القزوینی الشافعی، جلال  .88

 ق. 1404دارالکتاب، قمي، علی بن ابراهیم، تفسیر القمی، قم:  .89

الدین الحسن بن محمد بن الحسین، غرائب القرآن و رغائب الفرقان،  القمی النیسابوری، نظام .90
 ق. 1381الحلبی،  تحقیق إبراهیم عطوة عوض، مصر: البابی

القیسي القیرواني، حمّوش بن محمد، الهدایة الی بلوغ النهایة فی علم المعانی القرآن و تفسیره  .91
 ق. 1429و احکامه و جمل من فنون علومه، الشارقة: جامعة الشارقة، 

 ق. 1423کاشاني، ملا فتح الله، زبدة التفاسیر، قم: مؤسسة المعارف الاسلامیة،  .92

یعقوب، الکافی، تحقیق علی اکبر غفاری و محمّد آخوندی، تهران: دارالکتب  کلینی، محمد بن  .93
 ق. 1407الاسلامیة، چاپ چهارم، 
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دارالکتب العلمیة، الماتریدی، محمد بن محمد، تفسیر الماتریدی )تأویلات اهل السنة(، لبنان:   .94
 ق. 1426

، بیروت: دار إحیاء التراث  مجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار .95
 ق.1403، العربي 

الاندلسی،   .96 بیروت: المحاربي  العزیز،  الکتاب  تفسیر  فی  الوجیز  المحرر  عطیة،  بن  عبدالحق 
 ق. 1422دارالکتب العلمیة، 

 م. 1980دارالمعارف للطباعة والنشر، محمد بشر، کمال، علم اللغة العام الاصوات، القاهرة:  .97

الک .98 سالم،  محمد  بیروت:  محیسن،  العربیه،  فی  الوصل  و  الوقف  احکام  عن  دارالجیل،  شف 
 ق. 1412

 ق. 1424مشتاق عباس، علی، أثر التفکیر الصوتي في دراسة العربیة، یمن: جامعة الصنعاء،  .99

 ش. 1391معرفت، محمد هادی، علوم قرآنی، قم: مؤسسه فرهنگی التمهید،  .100

 ش. 1390انتشارات ایران،  معلوف، لویس، المنجد، ترجمه محمد بندر ریگی، تهران: .101

 ق. 1400دارالعلم للملایین، مغنیه، محمد جواد، تفسیر الکاشف، بیروت:  .102

 م. 2007دارالکتب العلمیة،الموسوی، مناف مهدی، علم الاصوات اللغویة، بغداد:   .103

العانی،  .104 مطبعة  بغداد:  العمر،  خطاب  احمد  تحقیق  الائتناف،  و  القطع  ابوجعفر،  النحاس، 
 م. 1978

النسفی(، ابوالبرکات    النسفي، .105 )تفسیر  التأویل  حقائق  و  التنزیل  مدارک  احمد،  بن  عبدالله 
 ق. 1419دارالکلم الطیب، بیروت: 

نصر، محمد مکی، نهایة القول المفید فی علم التجوید، تصحیح علی محمد ضباع، مصر:  .106
 ق. 1349مطبعة مصطفی البابی الحلبی و اولاده، 

 م.2003لعربیة، فلسطین: جامعة القدس المفتوحة، النوري، محمد جواد، علم اصوات ا .107

دارالکتب  الواحدی النیسابوری، علی بن احمد، الوسیط فی تفسیر القرآن المجید، بیروت«   .108
 . ق1415العلمیة، 
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An Examining Shaykh Tabarsi’s Narrative-Based Approach in 

Preferring the Correct Recitation with Emphasis on the 

Recitations (Qira’at) of Ahl al-Bayt (AS) 

Shahrebano Abbaszadeh 1 and Seyyed Mohsen Musavi 2 

Abstract 

Shaykh Tabarsi posited that the differences in Quranic recitations (qira’at) arose 
subsequent to the Quran’s revelation. Employing a narrative-driven methodology, he 
aimed to ascertain or, at the very least, favor the recitation that was divinely revealed. 
His evaluation of recitation preferences was neither simplistic nor prejudiced; on 
occasion, he prioritized alternative recitations (qira’at) over those attributed to Ahl 
al-Bayt (AS), substantiating his selections with rationale. Nevertheless, he 
predominantly viewed the recitations of Ahl al-Bayt (AS) as more precise and 
preferable for a variety of reasons, which this study intends to investigate. The 
objective of this research is to present a novel framework for favoring recitations 
from Tabarsi’s perspective, one that has not been documented in other literature, and 
to analyze it in light of the numerous pertinent examples found in his exegesis, 
Majma’ al-Bayan. The central inquiry is: What criteria and foundational principles 
does Shaykh Tabarsi primarily utilize when determining the correct recitation, and 
what are the underlying reasons? This article employs a descriptive-analytical 
approach to scrutinize Shaykh Tabarsi’s narrative-based methodology in selecting 
the correct recitation, particularly focusing on the readings of Ahl al-Bayt (AS). In 
addition to elucidating this methodology, the article addresses its importance from 
Tabarsi’s perspective and illustrates its application with examples and the rationale 
behind his preferences. Ultimately, through an analysis of Tabarsi’s commentary and 
his interpretations of various verses, it is concluded that Shaykh Tabarsi places 
significant emphasis on the narrative-based approach and the readings of Ahl al-Bayt 
(AS) in his selection of the correct recitation. For him, the hadith and narrations of 
Ahl al-Bayt (AS) serve as the paramount and most conclusive criteria in the realm of 
Quranic recitation. This conclusion arises from the fact that, among all recitations, 
the readings of Ahl al-Bayt (AS) rescue an individual from doubt in choosing the best 
recitation, as they are based on credible and universally accepted sources—namely, 
the narrations, the Quran, and consensus—which identify Ahl al-Bayt (AS) as the 
best models and inheritors of the Prophethood. Thus, relying on their recitations is 
the best option for selecting the correct recitation. 

Keywords: Correct Recitation, Ahl al-Bayt’s Recitation, Single Recitation, 

Recitation Variations, Narrative-Based Approach, Tabarsi, Majma’ al-Bayan. 
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 پژوهشیمقاله علمی ـ 

 یدبا تأک یحقرائت صح یحدر ترج یطبرس یخش ییروا یمبنا یبررس
  ع یتببر قرائات اهل

2ی موسو یدمحسنسو  1زاده شهربانو عباس 

 چکیده 
تلاش   یی، روا  ی . او با اتخاذ مبنا داند ی ها را متعلق به دوره پس از نزول قرآن م اختلاف در قرائت  ی طبرس  یخ ش 

و    جانبه یک قرائات، نه    یح در ترج   ی دهد. و   یح ترج   ی طور ظن به   یا   یین تع   ی را به صورت قطع   یانی تا قرائت وح   کند ی م 
را بر قرائت    یگری قرائات د   ی بلکه گاه   گیرد؛ ی م   یده ر را ناد یگ قرائات د   طرفه یک و نه به صورت    کند ی متعصبانه عمل م 

مختلف،    یل را به دلا   یت ب اکثر موارد، قرائت اهل . اما در  کند ی م   یان ب   یز آن را ن   یل و دلا   دهد ی م   یح ترج   یت ب اهل 
  یک   ندن پژوهش، شناسا   ین . هدف از ا شود ی آن پرداخته م   ی پژوهش به بررس   ین که در ا   داند، ی تر م و ارجح   تر یح صح 
به آن اشاره نشده و با توجه به وفور موارد و    ی منبع   یچ است که در ه   ی طبرس   یدگاه قرائات از د   یح در ترج   ید جد   ی مبنا 
  یخ است که ش   ین ا   ی آن گرفته شده است. سؤال اصل   ی به بررس   یم "، تصم یان "مجمع الب   یر مرتبط در تفس   ی ها ل مثا 

  یلی تحل - یفی مقاله با روش توص   ین و چرا؟ ا   کند ی م   یه و مبنا تک   یار به کدام مع   یشتر ب   یح، قرائت صح   یح در ترج   ی طبرس 
. علاوه بر  پردازد ی م   یت ب بر قرائات اهل   ید با تأک   یح، قرائت صح   یح در ترج   ی طبرس   یخ ش   یی روا   ی مبنا   ی به بررس 

. در  گردد ی ذکر م   یح ترج   یل آن با دلا   یق و سپس مصاد   شود ی م   یان ب   یز ن   ی آن از نظر طبرس   یگاه مبنا، جا   ین ا   یح توض 
در انتخاب    ی طبرس   یخ که ش   رسیم ی م   یجه نت   ین مختلف، به ا   یات آ   یل در ذ   ی کتاب و نظرات طبرس   ی با بررس   یت، نها 

در قرائت قرآن    یت ب اهل   یت و روا   یث دارد و حد   ید تأک   یت ب و قرائت اهل   یی روا   ی بر مبنا   یشتر ب   یح، ح قرائت ص 
تمام قرائات، قرائت    یان که از م   آید ی به دست م   اینجا از    یجه نت   ین است. ا   یار مع   ترین ی و قطع   ین از نظر او بالاتر 

مسلمانان،    یید بر اساس منابع معتبر و مورد تأ   یرا ز   دهد؛ ی قرائت نجات م   ین در انتخاب بهتر   ید فرد را از ترد   یت ب اهل 
  ینه گز   بهترین ها،  نبوت هستند و استناد به قرائات آن   دار یراث الگو و م   ین بهتر   یت ب قرآن و اجماع، اهل   یات، روا   یعنی 

 . است   یح در انتخاب قرائت صح 
کلیدی  صح  :واژگان  اهل   یح،قرائت  واحدیتبقرائت  قرائت  مبنا،  قرائت،  اختلاف    یی، روا  ی ، 
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 مقدمه 
بر پیامبر اکرم با قرائت واحدی  نیز همان   شیخ طبرسی معتقد است که قرآن  نازل شده و ایشان 

لمانان آموزش داده و همگان را به یادگیری آن دعوت کرده است. از این رو، اختلاف در  قرائت را به مس
بیند و آن را ناشی از اشتباهات قاریان می   *داندای مربوط به دوره پس از نزول قرآن می قرائات را پدیده 

ست که شیعه، قرائت مشهور را بیشتر قبول دارد و به تمامی (. وی بر این باور ا1/79:  1408)طبرسی،  
شود )طبرسی، مجمع البیان،  کند و به یک قرائت محدود نمیقرائاتی که در میان قراء جایز است، عمل می 

1408 :1/12 ). 
نیست؛ بلکه در برخی  بیترویکرد طبرسی در نقل روایات، محدود به نقل مشهور و قرائت اهل 

پردازد و حتی گاهی روایت شعبه بن عیاش را بر حفص از عاصم ترجیح ل قرائات شاذ نیز میموارد، به نق
  1/83:  1408)طبرسی، مجمع البیان،    †انددهد. به اعتقاد او، الفاظ قرآنی از آفت ضیاع مصون مانده می 
دارد که ممکن است میان  84و   قرائت وحیانی و حقیقی وجود  قرائات مختلف، یک  میان  سایر (. در 

 .کندشناسان در ردیابی قرائت اصیل ایجاد می قرائات مردد باشد و این امر وظیفه جدیدی را برای قرآن 

مراتب طولی و   . 1:  رسیماگر بخواهیم مبانی قرائات مختلف قرآن را بررسی کنیم، به موارد زیر می
مبنای تکامل معرفت   .5  ؛مبنای تجربی  .4  ؛مبنای زبانی  .3  ؛مبنای هرمنوتیکی  .2  ؛عرضی فهم قرآن

طور کلی، مبنای روایی در حوزه زبانی قابل ذکر است، زیرا سایر مبانی مربوط به دوره پس از  دینی. به 
 .قرائت اهل بیت )مبنای روایی( هستند و بیشتر در حوزه تفسیر کاربرد دارند نه قرائت

  ؛ مبنای تفسیری و رفع ابهام  .2  ؛مبنای روایی   .1مبانی »ترجیح« قرائات از نظر طبرسی عبارتند از:  
آید که روایات یا در مبنای قواعدی و ادبیات عرب. در بررسی مبنای روایی، این نتیجه به دست می  .3

زند، یا در مقام تفسیر که ذیل اختلاف قرائت ای نمیحوزه اختلاف قرائت هستند که به صیانت قرآن لطمه
 ( 1402)ر؛ک؛قاسمی حامد،.است  بیتدوم و منسوب به اهلآمده است، یا تفردات خلیفه 

 

« که )فاء( فیضاعفه. اعراب کلمات: که تفاوتی در صورت نوشتن و معنای آنها پدید نمیاورد مانند کلمه » 1این اختلافات عبارتند از:    .*
وْنَهَُشود نه صورت، مانند »منجر به تغییر معنا می  . اختلاف در اعراب که2  ؛اندرا برفع یا نصب خوانده « با تشدید و یا بدون آن  إِذَْتَلَقَّ

اختلاف حروف که تنها .  3؛  (259« )بقره:  كَیْفََنُنْشِرُها« یا »كَیْفََنُنْشِزُهادهد: »اختلاف حروف که تنها معنا را تغییر می  .(15)نور:  
َصَیْحَةًَدهد: »صورت را تغییر می  ةًَواحِدَةًَ« یا »َواحِدَةًَ..إِلاَّ َزَقِیَّ اختلاف کلمات که هم صورت و هم معنا را تغییر .  4؛  (29« )یوسف:  ..إِلاَّ

مَنْضُودٌَدهد: »می یا »طَلْعٌَ مَنْضُودٌَ«  »ه جاب.  5«؛  طَلْحٌَ َجایی کلمات:  بِالْحَقِّ الْمَوْتَِ سَكْرَةَُ جَاءَتَْ یا »وََ  »ََ الْحَقِّ سَكْرَةَُ جَاءَتَْ « بِالْمَوْتَِوََ
 .( 20، ص 1: ج1408)طبرسی، مجمع البیان، 

 . اطلاع باشندها از آن بی گونه نیست که بخشی از قرآن از دسترس مسلمانان خارج شده و آن . هیچ بخشی از قرآن نابود نشده و این †
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روش طبرسی در برخورد با قرائات مختلف در مجمع البیان به این صورت است که ابتدا در بخش  
پردازد و سپس در بخش »الحجه« یک قرائت را بر اساس منابع متقدم »القرائه« به ذکر اختلاف قرائات می

است. در بخش »المعنی« که بخشی تفسیری   بیتحات قرائت اهل دهد. یکی از این ترجیترجیح می 
پردازد. این بخش شاید دلیلی بر اساس قرائت منتخب است، به تفسیر آیه بر اساس آن قرائت صحیح می 

 .باشد بر ترجیح یک قرائت بر دیگری 

عنوان منبع  نقل شده، به  بیتها قرائات اهل هایی از مجمع البیان که در آن در این پژوهش، بخش
اصلی مورد بررسی قرار گرفته است. هدف اصلی این پژوهش پاسخ به این سؤال است که شیخ طبرسی 

دهد؟  چگونه برخورد کرده است؟ آیا این قرائت را نسبت به سایر قرائات ترجیح می   بیت با قرائت اهل 
در آثار طبرسی چیست و تا و اگر چنین است، به چه دلیل؟ همچنین، جایگاه استفاده از این مبنای مهم  

 چه اندازه از آن بهره گرفته است؟

های دیگران و گاهی برای رد رسیم که شیخ طبرسی در برخی موارد برای تأیید نقل به این نتیجه می
اهل دیدگاه  قرائت  و  روایی  معیار  از  می  بیتهای مخالف،  یا استفاده  روایات  موارد،  برخی  در  کند. 

اهل  احادیثی وجود دارد که از غیر  قرائت مشهور مخالف است و گاهی روایتی  ترجیح داده   بیتبا 
شود. از دلایل شود. در مواقعی نیز روایتی که با سیاق و تفسیر آیه هماهنگ است، ترجیح داده می می 

 )اقرأ باسم ربک...( و تأثیر مستقیم قرائت بر تفسیر و  شده بر پیامبر اهمیت این موضوع، اولین آیه نازل 
فهم قرآن است. همچنین، اعتقاد شیخ طبرسی که دیدگاه کسانی که قرآن و قرائت را دو امر جدا از هم 

 .(2/145: 1415دانند، قبول ندارد )معرفت، التمهید، می 

می  ناشی  اینجا  از  موضوع  این  بررسی  نوشتهضرورت  آثار  در  که  به  شود  کمتر  زمینه،  این  در  شده 
آن   بیتاهل  قرائت  پرد و  عاصم  ها  و  حفص  قرائات  به  بیشتر  تحقیقات  از  بسیاری  است.  شده  اخته 

در میان سایر قرائات   بیتخالی است. اهمیت قرائت اهل   بیتاند و جای بررسی قرائات اهل پرداخته
 .نیز موضوعی است که نیاز به بررسی دقیق دارد 

ذیل آیات مختلف از دیدگاه شیخ در    بیتمعنای روایات و قرائات اهل در این مقاله، مبنای روایی به 
و نوع برخورد وی با این قرائات و روایات مورد تحلیل  ( 1402)ر؛ک:دهقانی،شود  طبرسی بررسی می

 .گیرد قرار می 

 :اند نوعی به این موضوع پرداخته توان اشاره کرد که هرکدام به در بررسی پیشینه این مبحث، به چندین اثر می 

 .«نامه »بررسی اختلاف قرائات در مجمع البیان(، پایان 1390اکبری )حاجی . 1

 «. ها در تفسیر مجمع البیان نامه »بررسی اختلاف قرائات و نظام ترجیح قرائت (، پایان 1392علوی ) .  2
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های  (، مقاله »بررسی چگونگی تأثیر اختلاف قرائات در برداشت 1392نجمه گراوند و دیگران ).  3
 .(124-105مجمع البیان« )ص تفسیری 

(، مقاله »ترجیح روایت )ابوبکر شعبه بن عیاش( بر روایت حفص از قرائت  1392علوی )تابستان  .  4
 .(106-87عاصم در تفسیر مجمع البیان« )ص 

 «. (، مقاله »قرائات منسوب به اهل بیت1393نوری ). 5

 «. های ترجیح قرائت و توسعه آن (، کتاب »ملاک 1396ذوقی ). 6

زبانی.  7 مبانی  و جایگاه  مقاله »بررسی چیستی  در    -مودب، سید رضا؛ خوشنویس، علی،  ادبی 
 «. اختیار قرائات در تفسیر مجمع البیان

اند و اند. برخی تنها به بررسی یک قاری پرداختهصورت غیرمستقیم به این مبحث پرداخته این آثار به 
یک قرائت کافی نیست. هدف این پژوهش ارائه مبنا، ها برای یافتن قرائت صحیح و ترجیح  موضوعات آن 

 .ها، و جایگاه ویژه حدیث و روایت در ترجیح قرائت صحیح استویژگی 

ای نزد مسلمانان دارد، اگر قرار بر ترجیح  از آنجایی که حدیث و روایت پس از قرآن جایگاه بسیار ویژه 
نیز نقل شده    بیتیث است که از اهل ترین مبنا، همان مبنای روایت و حدیک قرائت باشد، مطمئن

مثال، حدیث  عنوانهای متعددی وجود دارد، به، دیدگاه بیتگذاری قرائات اهل است. )در مورد ارزش 
دهد، و همچنین حدیث کساء و سایر موارد که مجالی برای  ردیف قرار میثقلین که قرآن و عترت را هم

 .گذارد ای بررسی بیشتر باقی نمیای بر ذکر همه نیست(. این مبنا، شک و شبهه

های مختلف توانند منجر به برداشتها می اهمیت و ضرورت قرائت قرآن از آن جهت است که قرائت
از قرآن شوند. برخورد شیخ طبرسی در مواجهه با اختلاف قرائات به این صورت بوده است که گاهی یک 

داند ام قرائات وارده را بر اساس معیار خود صحیح میکند، گاهی تمقرائت را رد کرده و دیگری را تأیید می
 .دهدو در برخی موارد تنها به نقل روایات اکتفا کرده و هیچ انتخاب و ترجیحی ارائه نمی 

در مقام مقایسه، در ترجیح این نوع قرائت، مولف )طبرسی( نسبت به دیگر مبانی کمتر بهره جسته  
در این زمینه باشد یا اینکه در   بیتشده از اهل وایات نقل است. شاید دلیل آن کم بودن احادیث و ر

 .در آن مورد نقلی نداشتند بیتزمان نزول آیات، اختلافات کمتری در قرائت وجود داشته و اهل 

در قرائت و در مرحله بعد، برخورد  بیتهای اهل آنچه در این پژوهش حائز اهمیت است، دیدگاه 
هایی شیخ طبرسی با این روایات و دلایل ترجیح ایشان نسبت به سایر قرائات است. بر این اساس، بخش

کند، مورد بررسی ( را انتخاب میبیتکه شیخ طبرسی بر اساس روایات و احادیث، یک قرائت )اهل 
 .گیرد قرار می 
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 یتباهلو قرائت  اهمیت قرائتالف. 
بر پیامبر اسلام آیاتی که  با »إقرأ« آغاز گردید؛ این نشان می   نخستین  دهد که قرائت و  نازل شد 

تراز با آفرینش و خلقت است. فرمان »قرائت« )قرائت آیات نازل شده( آموزش از نعمات بزرگ الهی، هم 
پیامبر  و مسلم  ابتدا توسط خود  برنامه اصحاب  و  نبوی  به سنت  تبدیل گردید  اجرا شد و سپس  انان 

آیات را پس از نزول،   (. پیامبر اکرم43-41و    35- 34:  1404؛ زنجانی،  323/  1:  1380)سیوطی،  
(، و تمام اصحاب موظف بودند که این آیات را در 92-91:  خواند )نملتوسط فرشته وحی بر مردم می

دینی، معارف الهی، و مکارم  (، زیرا آیات الهی از نظر معنویت  20:  نماز و غیر آن تلاوت کنند )مزمل
 .اخلاقی، برایشان خیر و برکت به همراه داشت

این معارف  برای درک کامل  از موارد بسیار مهم و اساسی  این توضیحات، قرائت قرآن  به  با توجه 
است. بنابراین، باید از اهمیت بسیار بالایی برخوردار باشد و تا زمانی که قرائت درست و صحیح )مطابق 

وحی( نمی  با  نشود،  قرائت  انجام  جز  نیز  صحیح  قرائت  کرد.  عمل  قرآن  حقایق  و  معارف  به  توان 
تواند باشد؛ زیرا حتی اگر یک قاری خوب، سرشناس و قابل اعتماد باشد، باز هم نیاز به  نمی  بیتاهل 

نتخاب یک  نقل شده یا خیر. بنابراین، برای ا  بیتبررسی و تحقیق دارد که آیا آن قرائت واقعاً از اهل 
به احادیث و روایات اهل  بهترین روش، مراجعه  است که هم   بیتقرائت صحیح و در زمان کمتر، 

 .جویی در زمان و هم روشنگری مسیر را به همراه دارد صرفه

می  نقلی  روش  را  روش  بهترین  قرآن،  قرائت  در  نیز  از  مرحوم طبرسی  نقل  این  که  بهتر  و چه  داند 
شناختی )زبانی و ادبی( را برای تأسیس ی که مرحوم طبرسی توسل به ادله زبان باشد. از آنجای  بیتاهل 

کند، در عین حال استفاده از آنها را در مواقع اختلاف برای تبدیل علم اجمالی یک قرائت محکوم می 
 .(11: 1397داند )مودب، مقبول می

ترین مبانی قواعد تفسیری  همها و شناخت قرائت واقعی آیات از م با توجه به اینکه اختلاف قرائت
(، نقش اختلاف قرائت در برداشت از آیات قرآن بسیار تأثیرگذار است. با توجه  4:  1391است )رجبی،  
شود گیرنده وحی و مسئول ابلاغ آن به مردم بود، بهترین قاری و مفسر قرآن محسوب می   به اینکه پیامبر 

ترین قرائت، قرائتی هستند؛ بنابراین، بهترین و واقعی   عقیدهنیز در این مسیر با ایشان هم   بیتو اهل 
 .به ما رسیده باشد بیتو اهل  است که از سوی پیامبر 

 بیتتوانند معانی آیات را تغییر دهند، شناخت قرائت اهل های گوناگون می با توجه به اینکه قرائت 
)رجبی،   است  ما ضروری  قرائ46:  1391برای  بهترین  دلیل،  همین  به  از (.  که  است  قرائتی  قرآن،  ت 

 .نقل شده باشد و این دلایل، باعث انتخاب و بررسی این موضوع شد بیتو اهل  پیامبر 
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ها بخشی شود که اختلاف قرائت تفسیر مجمع البیان یکی از تفاسیر مهم جهان تشیع محسوب می 
ها به چند روش عمل کرده مهم از این تفسیر گرانبها است. شیخ طبرسی در مواجهه با این اختلاف قرائت 

داند و گاهی  ها را صحیح می کند، گاهی تمام قرائت است؛ گاه یک قرائت را رد کرده و دیگری را تأیید می 
 .کندطرفانه عمل می نیز کاملًا بی

این اختلاف قرائات، از جانب خدا و رسولش نبوده بلکه از جانب مردم پدید آمده است؛ چنان که  
فرماید: »قرآن یکی است و از جانب  می   رسیده است. امام باقر   روایاتی از ائمهدر این زمینه نیز  

(.  4/439:  1369آید« )کلینی،  یکی نازل شده است، اما این اختلاف قرائات از جانب قاریان پدید می
با این سخنان، قرائاتی را که در زمان خود در میان قاریان رواج داشته است، با وجود اختلافاتی   ائمه

 .( 243:  1382اند )نکونام، هاند، تجویز فرمودکه با یکدیگر داشته

قرائت  بیتاهل  تفسیر کردهاختلاف  نیز  را  آیات  آنها  بر اساس  و  پذیرفته  را  در کتابها  های اند. 
های تفسیری نقل شده است. منابعی که دیدگاه   های متفاوتی از آیات قرآن از امام علیتفسیری، قرائت

اند که با قرائت حفص  بسیاری را از آن حضرت آورده های  اند، قرائت را نقل کرده   و قرائت امام علی
 *. گرفته شده است تفاوت دارد؛ هرچند، قرائت حفص نیز از امام علی 

 قرائت صحیح  معنایب. 

قرائت، یعنی خوانشی از کلمات قرآن که خداوند با آن خوانش، قرآن را بر پیامبر نازل کرد و پیامبر نیز  
کرد. بنابراین، بهترین قرائت، آن است که به صورت روایت و حدیث  همان خوانش قرآن را قرائت می با  

از خود پیامبر و اهل بیت او به ما رسیده باشد، چرا که این قرائت از اختلافاتی که سایر قرائات دارند،  
هترین منبع برای انتقال معصوم هستند و از خطا و گناه به دورند، ب  بیتمصون است. از آنجایی که اهل 

 .شوندقرائت صحیح محسوب می

قرائتی که بر اساس منابع تاریخی و روایی باشد و شاهدی بر وجود قرائتی دیگر برای آن وجود نداشته  
ها، یا در صدر  شود. قرائت مشهور در تمامی دوران باشد، به عنوان قرائت واقعی )صحیح( شناخته می

های قطعی عقلی و موافق با صریح آیات مطابق با قواعد مسلم ادبی و برهان   اسلام، و همچنین قرائتی که
: 1391و روایات یا از طریق قطعی از معصومان نقل شده باشد، قرائت واقعی )صحیح( است )رجبی،  

46-47 ). 

 
؛  8/381؛  293،  262،  149،  123،  98،  7/58؛  439،  6/416؛  171،  2/170:  1364. )برای نمونه، نك: قرطبی، جامع الاحکام،  *
 (. 51: 1382؛ مرادی، 151، 106، 102، 66/ 16؛ ج 15/192؛ 75،  32/ 14؛ 13/326؛ 065/ 11؛ 10/232؛ 321، 163، 9/45
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مقصود از قرائت صحیح در حدیث »من لا قراءة له لا صلاة له« این است که کسی که قرائت ندارد،  
ها و ادای حروف از مخارج صحیح آنها، مانند  نمازش نیز نماز نیست. در تعریف قرائت، رعایت وقف

مخرج زاء و ظاء، تا اوائل دهان، و طاء و دال از وسط زبان، و موارد مشابه که از اواخر دهان یا از حلق ادا  
صحیح، قرائتی است    (. منظور از قرائت واقعی و569/  10:  1408شود، مورد نظر است )طبرسی،  می 

 .(2/49: 1413بر مردم باشد )متقی هندی،  که مطابق با تلاوت پیامبر 

 :های دستیابی به قرائت واقعی )صحیح( عبارتند ازراه 

 .است  سیره عملی مسلمانان: قرائتی که مطابق با سیره مسلمانان باشد، قطعاً همان قرائت پیامبر .  1

و اهل بیت او در بین مسلمانان مشهور باشد، به عنوان قرائت    پیامبر شهرت قرائت: قرائتی که از  .  2
 .شودواقعی در نظر گرفته می

 .قرائتی که از طریق تواتر نقل شده باشد: قرائت متواتر . 3

طور طبیعی رایج بوده است،  در صدر اسلام به   شهرت قرائت در صدر اسلام: از آنجا که قرائت پیامبر .  4
 .شود هل بیت او در آن زمان بین مسلمین مشهور بوده و به عنوان قرائت واقعی تلقی می قرائت پیامبر و ا 

سازگاری با مسلمات عقلی، نقلی و ادبی: از آنجا که قرآن در بالاترین حد فصاحت و بلاغت قرار .  5
دارد، هر قرائتی که مخالف مسلمات ادبیات باشد، فاقد فصاحت و بلاغت است و حتی اگر مشهور هم 

ندارد،   بیتشود. قرآن هیچ سخنی برخلاف سخن و روایات اهل باشد، قرائت واقعی محسوب نمی
محسوب  و صحیح  واقعی  قرائت  است،  سازگار  ادبیات  و  نقل،  عقل،  با  که  بیت  اهل  قرائت  بنابراین، 

ادبی سازگار باشد، در صورتی قرائت واقعی )صحیح(می  با مسلمات عقلی، نقلی، و   شود. قرائتی که 
 .( 41-38: 1391باشد )رجبی،  بیتاست که موافق با قرائت اهل 

 .شود هاست، به عنوان قرائت صحیح قلمداد می دارای تمامی این ویژگی   بیت از آنجایی که قرائت اهل 

 نحوه برخورد طبرسی با اسناد روایی ج. 
کند، که راوی اکتفا می ها گاهی سلسله سند را حذف کرده و فقط به ذکر چند طبرسی در نقل روایت 

گویی در تفسیرش بوده است. از جمله دلایل انتخاب این این رویکرد به دلیل اختصار، اجمال، و گزیده 
توان به سندشناسی و اهمیت ندادن به نقل روایت بدون تنقیح سند و اعتبار منبع اشاره کرد. او  روش می 

گونه روایات را به نویسد: »من سند این ثقلین، می در مقدمه تفسیر مجمع البیان، در نقل روایت متواتر  
(. به عنوان 1/10:  1408کنم« )طبرسی، مجمع البیان،  تر شدن و مشهوریت آنها حذف می خاطر خلاصه

)توبه:   کلمه »سائحون«  تبیین  در  پیامبر 112مثال،  از  مرفوعی  روایت  می   (، طبرسی  نقل  که را  کند 
(. او همچنین پس از تفسیر، داستان 5/114  همان،فتن است« )فرماید: »سیاحت امت من روزه گر می 

 .(115-5/114 همان،کند )را در مسیر مکه بدون سند نقل می  گفتگوی زهری و امام سجاد
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اند.  روایت دیگر بدون سند آمده   144در مجمع البیان، تنها یک روایت از اهل بیت با سند ذکر شده و  
هستند، برخی با روایت حفص مخالفت دارند، و برخی نیز از نظر برخی از این روایات اهل بیت شاذ  

این موضوع گاهی باعث   (9-8:  1393حاجی نوری دلالت بر تحریف دارند )ر.ک: نوری و بیدگلی،  
شود. هدف از این پژوهش، بررسی همان روایات می  بیتایجاد شک و ابهام در ارتباط با قرائات اهل 

ز دیدگاه طبرسی است، با تمرکز بیشتر بر محتوای قرائات و نه ذکر سند.  و قرائات ذکر شده اهل بیت ا
هرچند صحت سند در درستی یک روایت و قرائت نقش مهمی دارد، اما مبنای کار ما نیست و این موضوع 

 .نیازمند پژوهشی جداگانه است 

 بررسی مبنای روایی در ترجیح قرائت صحیح از نظر طبرسی د.
ح قرائت صحیح نزد طبرسی، یکی از موضوعات کلیدی در فهم تفسیری ایشان  مبنای روایی در ترجی

و معیارهای او در انتخاب   بیتاست. این بررسی به چگونگی استناد طبرسی به احادیث و روایات اهل 
 .پردازد و ترجیح قرائات می

 بیتترجیح روایت و قرائت اهل

های مختلف را  قوال و نظرات مربوط به قرائتدر بررسی تفسیر مجمع البیان، طبرسی گاهی تمامی ا
 بیتدهد. در برخی موارد نیز قرائت اهل کند و در نهایت یک قرائت را با ارائه دلیل ترجیح می بیان می 

داند. در این بخش به توضیح بیشتر معیارهای طبرسی در ترجیح قرائت ها مرجح می را بر دیگر قرائت 
و ترجیح آن دلایل مختلفی داشته   بیتی در استناد به روایت اهل شود. طبرسپرداخته می  بیتاهل 

 بیت که از بطن متن تفسیرش به وضوح مشخص است. البته گاهی نیز در ترجیح قرائت، قرائت غیر اهل 
های کامل  با دلایل و مثال   بیتداند. در ادامه، نحوه برخورد شیخ طبرسی با قرائت اهل را مرجح می 

 .شودبیان می 

  برای تأکید و تأیید بیشتر بیتترجیح روایت اهل. 1

از   روایت  یک  خود،  استدلال  بیشتر  کید  تأ و  تأیید  برای  قرائات،  برخی  ترجیح  در  طبرسی  شیخ 
می   بیتاهل  شاهد  عنوان  به  )مریمرا  »کهیعص«  قرائت  در  مثال،  عنوان  به  نقل19:  آورد.  به  از   (، 
عباس، هرکدام از حروف به حرف اول یکی از صفات خداوند )کریم، هادی، حکیم، علیم، صادق( ابن

فرمود: »اسألك یا کهیعص« که در دعا می   اشاره دارد. در نهایت، طبرسی با نقل روایتی از امیرالمؤمنین
 .دهدقرار می تر و مورد تأیید ، این قرائت را مستحکم(775/ 1408:6)طبرسی، مجمع البیان، 
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 ترجیح بر اساس حکم شرعی. 2

(، طبرسی دو نوع روایت را بیان کرده و برای هرکدام  6:  مائده   ؛43: در قرائت کلمه »لامستم« )نساء
 :آورد دلیل می 

)به نقل از اهل کوفه، به جز عاصم( که در موارد متعدد آیات قرآن، این واژه به شکل ثلاثی   «لمستم»
( آمده و به معنی لمس با دست بدون جماع است. دیگران نیز این 20:)مریم  سْنِيَبَشَرٌَوََلَمَْيَمْسََمجرد  

 .اندقرائت را تأیید کرده
، بیتمعنی هستند. در روایات اهل )به نقل از دیگران(: در اینجا »لمس« و »لامس« هم  « لامستم»

ساءََمنظور از » اَلنِّ وَْلامَسْتُمُ
َ
عباس، مجاهد ، ابن، امام صادقلی« جماع است، به نقل از حضرت عأ

(. در اینجا طبرسی  1/484:  1415؛ حویزی،  5/555:  1407؛ کلینی،  3/81:  1408و سدی )طبرسی،  
کند: هر گاه یکی )زن و مرد( دیگری را گونه بیان میداند و دلیل آن را این معنی می لمس و ملامسه را هم

رسد که شیخ در اینجا به نظر می(؛  3/81:  1408کند )طبرسی،  لمس کرد، دیگری هم او را لمس می
دهد. را به دلیل حکم شرعی آن ترجیح می   بیتکند و روایت اهل غیرمستقیم به معنای جماع اشاره می

می  بیان  مستقیم  طور  به  نیز  ادامه  است در  جماع  معنای  به  که  است  همان  صحیح،  »قرائت  که:  کند 
صورت وجود آب ذکر کرده، پس باید حکم آن را در نبود آب )لامستم(؛ زیرا خداوند حکم جنب را در  

به (؛  82/ 3:  1408نیز بررسی کرد، و نیز باید تمام اقسام محدث بیان شود« )طبرسی، مجمع البیان،  
عبارت دیگر، چون آیه در مورد وضو و مبطلات آن )محدث( است، لذا قطعا منظور آن لمس ساده نیست،  

)لامستم:   غسل کند، بنابراین صحیح همان قرائت حضرت علیبلکه عملی است که شخص باید  
 .جماع( است 

   ترجیح بر اساس معیار سیاق و تفسیر. 3

و بر اساس   بیتیکی دیگر از دلایل ترجیح قرائت توسط طبرسی، صحیح بودن تفسیر با قرائت اهل
، حسن، ابو  (، برخی از افراد )علی16:  سیاق جمله است. به عنوان مثال، در قرائت »امرنا« )إسراء

اند. برخی نیز »آمرنا« به معنی »اکثرنا« )یعقوب(، عالیه، قتاده و...( این واژه را با فتح همزه و میم خوانده 
یز »امرنا« را با فتح همزه و کسر میم )حسن و برخی »امّرنا« )ابن عباس و ابو عثمان نهدی(، و برخی ن

کند که اگر »امّرنا« به معنای دستور دادن باشد، تنها افراد اند. طبرسی بیان می یحیی بن یعمر( خوانده
متنعم مکلف خواهند بود، در حالی که همه مردم مکلف هستند. و اگر به معنای امارت دادن باشد، باز 

هر   در  زیرا  نیست،  صحیح  )طبرسی،  قریههم  نیست  بیشتر  امیر  یک  بنابراین،  (.6/626:  1408ای 
است.    کردن به اطاعت( به نقل از حضرت علی  ترین قرائت، همان قرائت اول )به معنای امر صحیح



 

 

 

 

 

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

 64-43 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 ع یتببر قرائات اهل   یدبا تأک یحقرائت صح  یحدر ترج  یطبرس  یخش یی روا ی مبنا یبررس

 ی موسو  یدمحسنزاده و س شهربانو عباس 
 

53 

دهیم، اما آنها گناه و معصیت  به استناد خود شیخ طبرسی، منظور این است که به آنها فرمان اطاعت می 
ماَيَهْتَدِيَلِنَفْسِهَََِمَنَِاهْتَدىهای قبل  ، آیه کنند. شاهد مثالمی  :  1408( است )طبرسی،  15:  )إسراء  فَإِنَّ

6/626 .) 
بعد به تخف  انیقار  انی( است که در م106:  قرائت »فَرَقْناهُ« )اسراء  ی مورد  قرائت شده   فی مشهور 

 ن ی اند. اقرائت کرده  دی و حسن آن را با تشد یبن کعب، شعب یمسعود، اب، ابن یاست، اما حضرت عل
و عبارت »علی مکث«    هسوره به سوره( نازل شد  ای  هی به آ  هی)آ  جیاساس است که قرآن به تدر  نیانتخاب بر ا

را به   یبخش  ،یاز آن را به عنوان نه  یو بخش  میکرد   ی بند قرآن را قسمت   یعنی  کند؛ی م   دیینظر را تأ  نیا  ز ین
 6/687:  1408. )طبرسی،  مینازل نکرد   کجایو آن را    م،یرا به عنوان خبر قرار داد  گر ید  یعنوان امر و بخش

بنابرا688و   به س  ن،ی(.  توجه  تفس  اقیبا  و  از حضرت   نیبهتر   ه،یآ  ریجمله  منقول  قرائت  قرائت همان 
 . است  یعل

عباس، قتاده و حسن به ضمه راء  ، ابن ، امام باقرامبری ( از پ 89:  قرائت »فَرَوْحٌ« )واقعه   بارۀدر 
  ی واژه را به معن   ن ی ا   ی جنّ مانند ابن   ی اند. برخ به فتح راء قرائت کرده   گران ی که د   ی نقل شده است، در حال 

( است  ها ی و سخت   ا ی دن   ف ی ال )از تک   ش ی آسا و    ی راحت   ا ی داشتن روح    ی اند. »فَرَوْحٌ« به معنا »روح« دانسته 
ابن  از  ا )نقل  از  انسان   ی روح، روح   ن ی عباس و مجاهد(. منظور  م   ی است که نفس  آن لذت  .  برد ی از 

  ش ی و آسا   ی راحت   ی ( دانسته و »فَرَوْحٌ« را به معنا ان ی ع ی )ش   ت ی را درباره اهل ولا   ه ی آ   ن ی ا   حضرت صادق 
  ر ی تفس   بیت اهل   ان ی ع ی ، امامان و ش ن ی رالمؤمن ی را درباره ام   ه ی آ   ن ی ا   ز ی ن   ی بن عل   د ی . ز داند ی در قبر م 

را دخول به    حان ی روح را نجات از آتش و ر   ی هستند. برخ   حان ی کرده است که در قبرشان در روح و ر 
دانسته  برخ بهشت  و  ر   ز ی ن   ی اند  و  قبر  در  را  بهشت    حان ی روح  و  جنّت  در  ق   ا ی را  .  دانند ی م   امت ی در 

و امام   امبر ی پ  ت ی واژه »روح«، روا   ح ی صح  ر ی با توجه به تفس   ن، ی (. بنابرا 190- 186/ 24  ، تا ی ب   ، ی )طبرس 
 است.   ترح ی صح   باقر 

صورت از    نی . در اشودی دوم قرائت م   میبا فتح م  ( به نقل از امام باقر 94:  »مُؤْمِناً« )نساء  قرائت
لْقىَ هی ادامه آ  ی[ امان است. معنشهی]ر

َ
لمََلَسْناَنُؤْمِنُكُمَْلاَتَقُولُواَلِمَنَْأ صورت است:  نیبه ا إِلَیْكُمَُالسَّ

:  1408  ،ی. )طبرسمیدهی : به شما امان نم دیینگو  شود،ی وارد م  یکه از در مسالمت و دوست   یبه کس
 حیصح  هیآ  اقیو س  ر،یتفس  ،یبا توجه به معن  (. به وضوح مشخص است که قرائت امام باقر 3/144

 ه ی. چون آ دی شما شد، به او امان ده  میتسل  یاگر کس  ، یدادن است. به عبارت  تیقرائت، امن  یاست و معن
 است. سازگار باشد، همان قرائت امام باقر  یمعن نیقرائت که با ا نیدرباره جنگ و قتل است، بهتر 
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من  عبدالرح  یو اب  یصورت و نزد حضرت عل  نی( نزد اهل کوفه به ا15:  »إِحْسَاناً« )أحقاف  کلمه
یْنا« باشد.  یسلم به صورت »حُسْناً« قرائت شده است. حرف باء در »بِوالِدَیْهِ« بهتر است متعلق به »وَصَّ

یْنَاوََ»  یمعن   رایهرکس »إِحْسَاناً« قرائت کرده، نصب آن بنا بر مصدر است؛ ز نْسَانََبِوالِدَيْهَِحُسْناًَََوَصَّ «  الِْْ
یْنا« جام«یاست که »او را به احسان امر کرد   نیا به »وَصَّ یْنا« دو   رایز  ست؛ین  ز ی. نصب »حُسْناً«  »وَصَّ

معناست که:  نیمفعول دارد: »الإنسان« و متعلق به باء جر گرفته است. هرکس »حُسْناً« قرائت کرده، به ا
(. 9/128:  1408  ،ی)طبرساست.   یآن قرائت حضرت عل  دی و مؤ ،ی کنند، نه بد  یکیبه پدر و مادر ن

سوره عنکبوت است که به صورت »حُسْناً« به کار رفته    8  هیآ   یقرائت حضرت عل  ی برا  گر ید   دی مؤ
است.   حیحص  ی ر ی و تفس  ییکاملًا بلامانع و از لحاظ معنا  یقرائت از طرف طبرس  نیاست. پس انتخاب ا

صفت   کیبه عنوان    ز ی»حُسْناً« ن  نجایاست، لذا در ا  کویصفت ن  کی به پدر و مادر    یکیکه ن  ییاز آنجا
باشد که    کویصفت ن  نیهدف انتشار ا  دی. شارد یگیدر قبال پدر و مادر از طرف فرزندان صورت م   کوین

 .رد یدر قبال پدر و مادر خود به کار گ دیآن را با ی هر فرزند
بودن آن بوده   حیصح  لیبا قرائت مشهور دل   ر یاز نظر معنا و تفس  بیتبودن قرائت اهل  هیشب  یگاه

به   گرانی( به فاء ساکن و راء مکسور و دی)از کسائ  بهی( را نافع و قت62:  است. مثلًا واژه »مُفْرَطُونَ« )نحل 
آن را به فتح فاء و کسر راء مشدد قرائت کرده است.    اند. امام باقر فاء ساکن و راء مفتوح قرائت کرده

ن »مُ   ز ی اعرج  است.  کرده  قرائت  راء مشدد  فتح  ابن به  از  نقل  به  طُونَ«  »مُفَرِّ و  معنافْرَطُونَ«  به    یعباس 
آمده است. معنا و »مقدمون«  مقدم، شب  ی »متروک«  و  باب   هیمتروک  در  آتش رها شدند(.  )در  است 

  تی در معص  یعنی کردند و توجه نکردند و در باب افعال،    طیر نسبت به آخرت تف  ای: در دنیعنی  ل،یتفع
(. 567/ 6:  1408آتش است. )طبرسی،    ی سبقت به سو  ی صورت از »فَرَط« و به معنا  نیافراط کردند. در ا

مشابه هستند   ر یو تفس  یبا قرائت مشهور متفاوت است، اما چون از نظر معن  بیتقرائت اهل  زین  نجایدر ا
 بیتفلذا قرائت اهل   صفت را قرائت کرده(،  کی  یجابیا  ی گر یو د  یاز جهت سلب  یکی ندارند )  یو تفاوت

 خواهد بود.  حیصح ی ر یو تفس  ییبر طبق شباهت معنا ز ین

   ترجیح بر اساس قواعد عربی. 4

، امام  ( به نقل از حضرت علی42:  )هود  ..وَنادىَنوحَابنه..مرجع ضمیر: قرائت »ابنه« در آیه  
با فتح نون و هاء )ابنه، مخفف »ابنها«( آمده است. عکرمه آن را »ابنها« خوانده    ، و امام صادقباقر 

است. مرجع ضمیر »ها« در اینجا زن نوح است، و از آنجا که پسر همسر نوح، پسر خود نوح نیز هست، 
مه  مرجع ضمیر هر دو یکسان است، بنابراین هر دو قرائت به یک معنی اشاره دارند. نتیجه آنکه قرائت ائ

 .( 5/243: 1408اطهار نیز از نظر معنا با قرائت عکرمه یکسان است. )طبرسی، 
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هَدر عبارت    صفت و موصوف: ( طبق قرائت مشهور، این عبارت به صورت  11:  )رعد  منَامرَاللَّ
تعقیب را  او  )یعنی:  به عنوان صفت »معقبات«  و  را حفظ  مرفوع  او  که  امر خداوند  از  است  کنندگانی 

عباس، عکرمه، زید بن علی، حسن، مجاهد و ، ابن، علیشود. از امام صادقانده می کنند( خومی 
هجبائی قرائت » « روایت شده است. این مانند عبارت »هذا الامر بتدبیر فلان و من تدبیر يحفظونهَبامرَاللَّ

در این    (. به هر حال،431و    428/ 6:  1408فلان« است که تفاوتی میان »باء« و »من« نیست )طبرسی،  
توجه خاصی داشته و چون این قرائت از قاریان معتبر نقل شده،    بیتآیه نیز شیخ طبرسی به قرائت اهل 

 .بینددهد که بین دو قرائت تفاوتی نمی داند، هرچند در ادامه توضیح می آن را صحیح و قابل قبول می

باقر ( به نقل از یعقوب، ابن34:  )ابراهیم  منَكلَفعل متعدی: در عبارت   ، امام  عباس، امام 
دار قرائت شده است. دیگران بدون تنوین و اضافه به ، ضحاک و عمرو بن قائد به صورت تنوینصادق

اند. اگر این عبارت با تنوین خوانده شود، به دلیل ذکر مفعول در جمله است )یعنی: به ما بعد آن خوانده 
رتی که این عبارت بدون تنوین و به صورت مضاف شما آنچه را خواستید از هرچیزی داده است(. در صو

(. با توجه به اینکه فعل »أتی« در  484/ 6:  1408خوانده شود، مفعول محذوف خواهد بود. )طبرسی،  
این آیه یک فعل متعدی است و نیازمند مفعول است، باید قرائتی را بپذیریم که باعث حذف مفعول نشود؛ 

 .استتر ارجح  بیتبنابراین، قرائت اهل 

با   ، و امام باقر ، امام صادق( از حضرت علی37:  حروف فعلی: قرائت »تهوی« )ابراهیم
فتح واو آمده است. در این صورت، از »هوی یهوي« به معنای دوست داشتن است و به صورت متعدی 
آمده است. البته متعدی شدن به »الی« نیز صحیح است، زیرا محبت تمایلی است که متوجه دیگری 

اند:  فرموده  واهد بود. در قرائت مشهور )به کسر واو(، این واژه به معنای میل کردن است. امام باقر خ
شان به ما اعلام شده و ما را یاری کنند. سپس این آیه را قرائت  مردم مأمورند به سوی ما کوچ کنند و ولایت 

اند. )طبرسی، مایل مردم به نسل ابراهیم دانستهعباس نیز »تَهْوِي إِلَیْهِمْ« را به معنای تکردند. قتاده و ابن
دهنده حرکت به سمت (. از آنجایی که حرف جر »الی« در انتهای فعل نشان 490و    488/ 6:  1408

 .نقل شده است بیتچیزی و میل و علاقه به سمت کسی است، بهترین قرائت همان است که از اهل 

عباس و ضحاک به صورت »من خلله«  ، ابن از حضرت علی (  48:  جار و مجرور: قرائت »من خلاله« )روم 
بدون الف نقل شده است. دلیل این است که »خلل« مفرد »خلال« و »خلال« خود مفرد بعد از »خلل« )برای آن  

شود. )طبرسی،  مقام رحمت می الله« که با تاء خوانده شود، گاهی اثر قائم کلمه( باشد. در ترکیبی مانند »اثر رحمت 
(. برای توضیح بیشتر، در اینجا اثر جانشین رحمت شده و اثر رحمت خدا و خود رحمت خدا هر  482/ 8:  1408

آید، هر دو یکی است. در  ای که از اثر رحمت و از خود رحمت به دست می دهند. زیرا نتیجه دو یک معنی را می 
 .تواند باشد ای ترجیح این قرائت می آورد که این خود توجیهی بر دلیل می   بیت اینجا شیخ طبرسی برای قرائت اهل 
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 ترجیح بدون معیار )ترجیح غیر مستقیم(. 5

علی97)طه:    لنحرقنهقرائت   امام  قرائت  اساس  بر   )    و حاء  نون، سکون  فتح  با  ابوجعفر  و 
(. طبرسی در جایی 7/45:  1408شود )طبرسی،  خوانده می  «کنیمقطعه میقطعه» تخفیف راء، به معنای  

ائت را به معنای ساییدن مجسمه گوساله با سوهان و تراشیدن کامل آن تفسیر کرده است. دیگر این قر 
می  نشان  و  دارد  دلالت  مبالغه  بر  است،  مشهورتر  که  راء  تشدید  با  »لنحرقنه«  دیگر  که قرائت  دهد 

ده است  طور کامل سوزانده ش ای که از طلا و نقره ساخته شده و به حیوانی زنده تبدیل شده بود، بهمجسمه
(. اینکه شیخ طبرسی بدون ذکر هیچ نظر مخالفی قرائت امام را بیان کرده و  2/435:  1412)طبرسی،  

دهنده دیدگاه مثبت او به این قرائت است. او همچنین با بیان کند، نشانسپس آن را ترجمه و تفسیر می
کند، این نظر را بالغه را القا میاینکه معنای هر دو قرائت مشابه است و تنها قرائت با تشدید راء معنای م

 .صحیح است کند که قرائت امامتقویت می 

، ، امام سجاد(، از حضرت علی31و    30:)یوسف  شغفهادر آیه    شغفهادر مورد قرائت  
و جمعی دیگر به صورت »شعفها« و از دیگران به صورت »شغفها« قرائت شده است. معنای   امام باقر 

د نهایی محبت است، در حالی که معنای قرائت مشهور »شغفها« این است که  »شعفها« رسیدن به ح
(.  5/351:  1408دوستی و محبت او به »شغاف« )پرده دل( رسیده و قلبش را فراگرفته است )طبرسی،  

با توجه به اینکه محبت و عشق یک امر درونی و باطنی است، ارتباط دادن آن به مادیات و جسم )شغف: 
دهد، شاید طور غیرمستقیم ترجیح می ن است صحیح نباشد. لذا طبرسی این قرائت را به پرده دل( ممک

 .به این دلیل که نیازی به بیان علت آن ندیده است 

اهل  قرائت شاذ و غیر  قرائت صحیح، گاهی روایت و  قرائت    بیتشیخ طبرسی در ترجیح  بر  را 
آورد و گاهی بدون دلیل آن را  دهد. او برای این ترجیح، گاهی حجت و دلیل می ترجیح می   بیتاهل 

 .شودبررسی می  بیتدهد. در ادامه، معیارهای شیخ برای ترجیح قرائات غیر اهل ترجیح می 

ها به مسائل نحوی و  شده و این تفاوت ها می های قاریان باعث تفاوت در قرائت اختلاف در لهجه
شده است. بنابراین، قرائت در تفسیر قرآن تأثیرگذار است.  یجه تفسیر متفاوت از آیات منجر می در نت

اند. مفسرانی مانند طبرسی با نقد نقل نشده   بیتبرخی روایات وجود دارند که مشهور نیستند و از اهل
:  1390یاری بیدگلی،  کنند )دو بررسی این روایات و تفسیر آیات بر اساس آنها، قرائت صحیح را بیان می 

 .شوندها بررسی می (. در ادامه، برخی از نمونه47
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آیه   بر اساس دیدگاه امام صادق41:  )حجر   صراطَعلىدر   ،)ابورجاء، ابن سیرین،  ، یعقوب، 
 » قتاده، ضحاک و مجاهد، این عبارت به صورت »صراط علی« قرائت شده است، اما دیگران آن را »عَلَیَّ

جنی معتقد است که معنای قرائت اول، راه گرامی و شریف است، نه علو و بلندی. قرائت  اند. ابن خوانده
الیوم علیّ« است که به معنای    « این راه بر عهده و با ضمانت من است»دوم شبیه به عبارت »الدلالة 

  جنی معتقد باشد، مانند عبارت »صحة هذا المال علی« )درستی این مال بر عهده من است(. ابنمی 
(. بیان دلالت تفسیری برای ترجیح قرائت 6/518:  1408تر است )طبرسی،  است که این معنا صحیح

 .ویژه برای قرائت دوم و توجه به آن، نشان از توجه به سیاق آیه دارد صحیح، به

 ترجیح بر اساس عقیده و مذهب وی . 6

رد اختلاف قرائت که اغلب قول  ویژه در موا طبرسی با تمام توان از عقاید شیعه دفاع کرده است، به
ای (. در مواردی که آیه84-2/82تا،  بی ، دارد )ذهبیکند و دلایل خود را نیز بیان میشیعه را انتخاب می

کند. به عنوان به یک مسئله فقهی مرتبط باشد، طبرسی با اظهار عقیده و مذهب خود، آن را تثبیت می 
« به دو صورت نصب و جر قرائت شده است. کسانی که به  ، کلمه »ارجلکم6مثال، در سوره مائده آیه  
اند و معتقدند که مراد اند، این کلمه را معطوف به »برءوسکم« و مجرور دانستهوجوب شستن پاها قائل

نیز وجود دارد که فرمود: »وای بر این   از مسح، در واقع شستن است. در این زمینه، روایتی از پیامبر 
: 1408شستند )طبرسی،  امی که گروهی را دید که پشت پاهایشان را در وضو نمیپشت پاها از آتش« هنگ

هایی مانند گفته اوس بن اوس که »پیامبر را دیدم که وضو گرفت و بر نعلین (. همچنین، روایت 3/252
خود مسح کرد و نماز خواند« و گفته حذیفه که »پیامبر پس از قضای حاجت، آب طلبید و وضو گرفت  

پاه بر  آورده است )طبرسی، و  در تفسیر خود  از جمله دلایلی است که طبرسی  ای خود مسح کرد«، 
1408 :3/258). 

کند و آنها را با  های مربوط به قرائت صحیح، به هر روایتی استناد نمیمرحوم طبرسی در بیان روایت 
ای فقهی آیه به مسئله  ویژه در این آیه، اعتبار روایت از باب تعبد است، چرا که کند. به دقت بررسی می 

پذیرد که با عقیده و مذهب او هماهنگ است، یعنی مسح شود. بنابراین، طبرسی روایتی را می مربوط می 
گذاری یک قرائت به عنوان "ترجیح"، به معنای بندی و نامپاها. البته، باید توجه داشت که صرف تقسیم

رائت ممکن است براساس معیارهای مختلفی انحصار آن قرائت به یک معیار خاص نیست. ترجیح یک ق 
را نیز به عنوان دلایل ترجیح    بیتتوان اسباب النزول و روایات اهل انتخاب شود؛ مثلًا در این مورد، می

 .قرائت مطرح کرد 
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 ترجیح قرائت مشهور  . 7

قْسِمَُعبارت  
ُ
به صورت    امبر یعباس و پ، ابنیامام عل  ،ی( توسط حسن، ثقف75)واقعه:    فَلَأ

نقل شده است که »مواقع نجوم« به    »فلا قسم« بدون الف قرائت شده است. از امام باقر و امام صادق
: »پس به آن دیفرمای و خداوند م   خورندیاست که مشرکان به آن سوگند م  نیاطیرانده شدن ش  ی معنا

کرده است. اما    ر ی" تفسخورمی"به نزول قرآن قسم نم  ی آن را به معنا  ز یعباس ن.« ابنخورم یسوگند نم
در نظر گرفته   دی »لا« زا  نجایمعناست که »سوگند به مواضع ستارگان« است و در ا  نیقرائت مشهور به ا 
را به صورت    هیو اکثر مفسران و مترجمان، آ  یکه طبرس  یی(. از آنجا9/339:  1408  ،یشده است )طبرس

قرائت مشهور )با در نظر گرفتن   نیگرفت که ا  جهینت  توانی اند، مکرده  ر ی تفسمثبت )قسم خوردن( ترجمه و  
آورده و در    هیو توج  لیقرائت مشهور دل   نیا  یبرا  ز ین   یطبرس  خیدارد. ش  تی ( ارجحدی »لا« به عنوان زا

بر قرائت مشهور است، نه   ز یاو ن  ح یترج  دهدی است، که نشان م  اختهپرد   ر ی بر اساس آن به تفس  تینها
 .بیتقرائت اهل 

و امام    یبن عل  دی ، زنیالعابدن یعباس، امام ز، ابن ی(، امام عل31)رعد:    افلمَيیأس  هیآ  در
معتقد است   یجناند. ابن قرائت مشهور »افلم ییأس«، آن را »افلم یتبین« خوانده   ی به جا  جعفر صادق

در نظر گرفت. او    هیعنوان قرائت آ هآن را ب  توانی لم ییأس« است و نم»أ ف  ر یکه »أ فلم یتبین« در واقع تفس
م معنا  کندی اشاره  تب  ی که  )نه  کردن«  به    نیی»تفحص  ز  کینزد   أسیکردن(  به   ی کس  یوقت  رایاست، 
شده و آن را رها کرده و به   وس یاست که مأ  یکس  هی شب  کند،ی و آن را اثبات م   پردازد ی م  ی زیچ  ی جستجو

  ن ی با توجه به ا  ز ین  یطبرس  ن،ی(. بنابرا450/ 6:  1408  ان،یمجمع الب  ،ی)طبرس  رودیم  گر ی د  یدنبال مطلب
 داده است.  تی ارجح بیتخود بر قرائت اهل  ل ی داده و با دلا حیقرائت مشهور را ترج  حات،یتوض

عباس آن را به صورت »أمثال الجنّة« قرائت و ابن   ی(، امام عل 15عبارت »مثل الجنّة« )محمد:    در
 کندی اشاره م  تیمصدر  ی به معنا  رای آن دلالت بر کثرت دارد، ز  ی اند. طبق قرائت عامه »مثل«، معناکرده

آن ذکر    ی هم برا  یلیو دل   هداده نشد  حیترج  بیتقرائت اهل   ز، ین  نجای(. در ا9/150:  1408  ،ی)طبرس
  یی تر به شمار آمده است. از آنجاو ارجح  تر حیصح  ر یترجمه و تفس  لینشده است. اما قرائت مشهور به دل 

. از  ستیبه قرائت جمع آن ن  ی ازی کرده، ن  انیقرائت مشهور )مثل( را به عنوان کثرت ب  ی معنا  یکه طبرس
 آورد. ی اگر لازم بود، خود قرآن جمع آن را م گر،ید ی سو

 لانه بدون گزینش قرائت صحیحنقل عاد . 8

ها مسائل فقهی نیست، بدون گزینش روایتی خاص، تمامی روایات  طبرسی در آیاتی که موضوع آن
کند. برای مثال، در تفسیر سوره عبس نیز به همین شیوه با روایات قرائت برخورد  آیه را ذکر می   مرتبط با آن
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به که  را  احکامی  او  است.  بی کرده  و  بررسی تکلطور روشن  با  استنباط هستند،  قابل  قرآن کریم  از  ف 
آورد.  کند و در بسیاری از موارد، نظریات اصحاب و مذاهب فقهی را نیز می ها بیان می جوانب مختلف آن 

های مختلف را بدون صورت منصفانه دیدگاه هرگاه در مورد یک حکم شرعی اختلاف نظر باشد، او به
 .کندمی اینکه در مقام داوری برآید، بیان

(، حفص از عاصم آن را بدون تنوین قرائت کرده و »امره« را مجرور  3در مورد واژه »بالغ« )طلاق:  
اند و داود ابن هند »بالغ« را با دانسته است. دیگران »بالغ« را با تنوین و »امره« را منصوب قرائت کرده

و امام   العابدینن کعب، جابر، امام زین عباس، ابیّ بتنوین و »امره« را مرفوع قرائت کرده است. از ابن 
رساند(  کند می نیز »تنوین بالغ و نصب امر« )یعنی به زودی امر خود را در آنچه اراده می  جعفر صادق

اند و همین  اند، تنوین را حذف کردهصورت اضافه خواندهنقل شده است. کسانی که »بالغ امره« را به 
وین )بالغٌ امرُهُ(، یعنی امر او رساننده چیزی است که خدا اراده کند،  قرائت مشهور است. در قرائت با تن 

بینیم که شیخ طبرسی تمامی (. در اینجا می10/456:  1408بنابراین مفعول حذف شده است )طبرسی،  
ها را بدون ترجیح یکی بر دیگری آورده و برای هر یک دلیل ذکر کرده است. علت این امر شاید در قرائت

 .ائت صحیح و مشهور نهفته باشدوضوح قر 

َلَهادر مورد کلمه   (، زید از ابو یعقوب به کسر قاف و دیگران )از جمله  39و    38)یس:    لِمُسْتَقَرٍّ
اند )طبرسی، مجمع البیان، عباس( به فتح قرائت کردهو ابن   ، امام صادق، امام باقر امام سجاد

بدون 8/662:  1408 طبرسی  و شیخ  نگرفته  صورت  صحیح  قرائت  در  گزینشی  هیچ  نیز  اینجا  در   .)
 .ها را ذکر کرده است طرفانه تمامی قرائتترجیح و بی 

كُمَْدر مورد عبارت   »لیبلونّکم« )با یاء( و دیگر قراء با   و ابوبکر   (، امام باقر 31)محمد:    وََلَنَبْلُوَنَّ
گوید: دلیل اند. یعقوب )نبلو( را به سکون واو قرائت کرده است. ابوعلی می نون )نبلو...( قرائت کرده

ه یعلم أعمالکم« است، زیرا اسم غایب به آن نزدیک تر است. دلیل  قرائت با یاء، عبارت قبل از آن »وَاللَّ
(. در اینجا نیز 9/161:  1408بارت »ولو نشاء لأریناکهم« است )طبرسی،  قرائت با نون، سازگاری با ع

می  توجیه  و  دلیل  قرائت  هر  برای  هیچ طبرسی  اما  نمی آورد،  ترجیح  را  است یک  ممکن  این  دهد. 
 .پذیری در برابر قرائات و تفاسیر مختلف باشددهنده گستردگی معنایی و تفسیری آیات و انعطافنشان 

ها، طبرسی قرائات مختلف را بدون ترجیح ذکر کرده است. شاید هدف او از این  نهدر تمام این نمو
روش، تحقیق و فراگیری علوم بیشتر در زمینه قرائت و روایت درست باشد. این انعطاف در عدم گزینش،  
به نوعی احترام به عقاید مختلف و جذب محققان بیشتر است تا دیگران نیز حق اظهار نظر و انتخاب  

  .گاه خود را داشته باشنددید
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 گیرینتیجه
ها را نیز ذکر  کند و دلایل و معیارهای آن های مختلف را بیان می طبرسی در بسیاری از مواقع، قرائت 

گذارد. نماید، اما بدون ترجیح دادن یک قرائت خاص، مخاطب را در انتخاب قرائت صحیح آزاد می می 
روایت درست باشد، به طوری که نیازی به تعیین آن احساس   تواند به دلیل وضوح و شفافیتاین روش می 

شود. همچنین، ممکن است انتخاب قرائت صحیح از میان چندین قرائت دشوار باشد و همین شک نمی
نظر کند و مخاطب را به انتخاب بر  و تردید در انتخاب موجب شود که طبرسی از ترجیح دادن صرف 

تواند هم یک مزیت و هم یک نقص  واگذارد. این ویژگی می  های دینی و عقلی خوداساس چهارچوب 
 .شمار آید به

از اهل  مانند روایات منقول  به معیارهایی  با توجه  ، تفسیر و سیاق بیتدر برخی موارد، طبرسی 
دهد. اما از آنجا که در مورد همه آیات قرآن آیات، و قواعد ادبیات عرب، قرائت اهل بیت را ترجیح می 

در دست نیست، بهترین روش برای ترجیح یک قرائت مقایسه آن با سایر    بیتتی از اهل نقل و روای
ها و روایات مشابه در آن زمینه است تا بتوان به قرائت صحیح دست یافت. گاهی نیز با استفاده از قرائت

 .کندمقایسه، تفسیر و ترجمه، بهترین قرائت را انتخاب می

داند، زیرا معتقد است که قرائت  ائت غیر اهل بیت را صحیح می در برخی موارد، طبرسی ترجیح قر 
درست آن است که با تفسیر و سیاق آیه هماهنگی داشته باشد و حتی در برخی موارد با عقیده شخصی او  

 .نیز مغایرت نداشته باشد. او در برخی موارد قرائت مشهور و عاصم را به قرائت اهل بیت ترجیح داده است 

ها به دلیل سازگاری بیشتر با معنا و قواعد ادبی، نسبت به سایر قرائت  بیتقرائت اهل طور کلی،  به
ترین شود. شاید این قرائت همیشه مشهورترین نباشد، اما معمولًا صحیحترین قرائت محسوب می صحیح

به س قرائت نسبت  و بهترین  برترین  به همین دلیل  و  از اصالت بیشتری برخوردار است  ایر  است، زیرا 
 .رود شمار می ها بهقرائت
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 doi: 10.22034/csq.2024.190553 .137-112 ،(2)8 ،یقیتطب ر یمطالعات تفس

نقش و کارکرد روایات تفسیری معصومان با تاکید بر دیدگاه علامه »دیاری بیدگلی، محمدتقی،   .5
 ش. 1390، 5، شماره 3، دو فصلنامه حدیث پژوهی، دانشگاه کاشان، سال«طباطبایی

 ش.  ،1396های ترجیح قرائت و توسعه آن، تهران: دانشگاه امام صادقذوقی، امیر، ملاک .6

 تا. محمدحسین، التفسیر و المفسرون، بیروت: دار احیاء التراث العربی، بیذهبی،  .7

 ش. 1391رجبی، محمود، روش تفسیر قرآن، قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، انتشارات سبحان،   .8

 ق. 1404نا، ، بی: منظمة الاعلام الاسلامی زنجانی، ابوعبداللّه، تاریخ قرآن، تهران .9

و سید مهدی    ، مترجم: ابوعبدالله زنجانی لاتقان فی علوم القرآن الدین، ترجمه اسیوطی، جلال  .10
 ش. 1380: امیر کبیر،  تهران  حائری قزوینی، 

 . ق1427شیخلی، بهجت عبدالواحد، اعراب القرآن، بیروت: دار الفکر،  .11

 ش.1408، ةدارالمعرف  طبرسی، فضل بن حسن، مجمع البیان فی تفسیر القرآن، بیروت: .12

نوری ، ترجمه تفسیر مجمع البیان، محقق: محمد مفتح، مترجم: حسینطبرسی، فضل بن حسن .13
، : فراهانیسید آقا موسوی کلانتری، تهران  همدانی و احمد بهشتی، تصحیح: هاشم رسولی و 

 تا. بی

 ق.1412طبرسی، فضل بن حسن، جوامع الجامع، قم: حوزه علمیه قم،  .14

از قرائت عاصم در  علوی، زینب، »ترجیح روایت )ابوبکر شعبه بن عیاش .15 بر روایت حفص   )
، 7تفسیر مجمع البیان« دو فصلنامه علمی ترویجی مطالعات فقه اسلامی و مبانی حقوق، سال  

 ش. 1392، 26ۀ شمار

ها در تفسیر مجمع البیان، دانشگاه علوی، زینب، بررسی اختلاف قرائات ونظام ترجیح قرائت .16
 ش. 1392ی جلالی و سیدکاظم طباطبایی پور،  )دانشکده الهیات(، راهنما: مهد  فردوسی مشهد
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 ی شناس (. گونه1402محمدرضا. )  ،رچراغیپ  ،یمجتب  ،قی انو  ی محمد  ،یمرتض  ،حامد  یقاسم .17
قرائات. فصلنامه قرآن، فرهنگ و   شیدایآنها در پ  ر یاختلافات مصاحف صحابه و امصار و تأث

 doi: 10.22034/jksl.2023.376033.1171 .84-63 ،(1)4 ،تمدن

 ش. 1364، ، تهران: ناصر خسرو ، جامع الاحکام القرآن قرطبی، محمد بن احمد  .18

یعقوب  .19 بن  محمد  علمیه کلینی،  فروشی  کتاب  تهران:  مصطفوی،  جواد  سید  الکافي،  اصول   ،
 . ش1369، اسلامیه 

ارالکتب  اکبر غفاری و محمد آخوندی، تهران: د ، الکافی، محقق: علی کلینی، محمد بن یعقوب  .20
 .ق1407، الإسلامیة 

گراوند، نجمه، »بررسی چگونگی تاثیر اختلاف قرائات در برداشتهای تفسیری مجمع البیان«،   .21
 ش. 1392 ،1ۀ  ، شمار7فصلنامه مطالعات قرآن و حدیث، سال 

بیروت: موسس .22 الافعال،  و  الاقوال  ،  ةالرسال  ةمتقی هندی، علی بن حسام، کنزالعمال فی سنن 
 . ق1413

، بیروت: دار إحیاء محمدباقر بن محمدتقی، بحارالأنوار، محقق: جمعی از محققان   مجلسی، .23
 . ق1403، التراث العربي 

 ش. 1382، ، تهران: هستی نماو قرآن  مرادی، محمد، امام علی .24

 ق. 1415معرفت، محمدهادی، التمهید فی علوم القرآن، قم: موسسه نشر اسلامی،  .25

، »بررسی چیستی و جایگاه مبانی زبانی و ادبی در اختیار  دب و خوشنویس، سیدرضا و علیؤم .26
،  6قرآنی«، سال    - های ادبیقرائات در تفسیر مجمع البیان«، فصلنامه علمی پژوهشی» پژوهش 

 ش. 1397، 2 ۀ شمار

 ش. 1382،  ، جعفر، پژوهشی در مصحف امام علی، رشت: کتاب مبین نکونام .27

محمدتقی، » قرائات منسوب به اهل بیت«، دو فصلنامه مطالعات  نوری و بیدگلی، شهلا و دیاری   .28
 . ش1393، 2ۀ ، شمار2ۀ  قرائت قرآن، دور 
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The Effect of Farsh Al-Haruf (Secondary Principles in Qira’at) in 

the Interpretation of Some Theological Verses and Its Connection 

with the Endowment and Connection of the Verses of the Holy 

Quran  

Rouhollah Mohammad Ali Nejad Omran 1 and Mohammad Rasul Takbiri 2 and 

Mohsen Qasempour Ravandi 3 and Karim Parcheh Baf Dowlati 4 

Abstract 

A significant factor influencing the placement of waqf (stop) and wasl (continuation) 
in the recitation of Quranic verses is the notion of “Farsh al-Huruf (Secondary Principles 
in Qira’at).” This term denotes subtle variations in the recitation of Quranic words that 
lack a specific governing rule and do not conform to a standardized pronunciation. This 
study utilizes a descriptive-analytical approach to explore how Farsh al-Huruf 
(Secondary Principles in Qira’at) in recitations affects the positioning of waqf and wasl 
within the verses of the Holy Quran, as well as its implications for the comprehension 
and interpretation of these verses. The results reveal that Farsh al-Huruf influences waqf 
and wasl in multiple ways, including: 1. Divergence (Iltifat), 2. Variations in Diacritics 
(I’rab), and 3. Addition or Omission of Letters. These effects are exemplified through 
various instances. For example, in verse 37 of Surah Ghafir, the recitation “Sadd” with a 
fatha on the  ص (Sad) introduces a divergence and presents a theological dilemma 

concerning the inevitable misguidance of Pharaoh. According to related verses, this 
misguidance is not a mere act of divine will but rather a result of human decisions and 
subsequent punishment. In verse 40 of Surah At-Tawbah, alterations in diacritics are 
linked to theological considerations. In a reading where the  تاء (ta) is in the raf’ case, 

“Allah” is fundamentally perceived as superior, a view supported by Sunni scholars who 
attribute this to the eternal essence of the term “Allah.” In contrast, a reading with a nasb 
case suggests the superiority of “Allah” as a manifestation of divine creation, which the 
Mu’tazila interpret as indicative of the temporality of the term “Allah.” These analyses 
underscore the profound influence of recitations on the positions of waqf and wasl, 
reflecting varying theological perspectives. 

Key words: Farsh al-Huruf (Secondary principles in Qira’at), Recitations, 
Divergence, Diacritics of the Quran, Waquf (Stop) and Ibtida (Start), 
Interpretation of the Holy Quran. 
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 پژوهشیمقاله علمی ـ 

  یکلام یاتآ یژهوه ب یرفرش الحروف در تفس یرثأت
و  3  یپور راوندمحسن قاسم و  2  یریمحمد رسول تکبو  1 نژاد عمران  یروح الله محمد عل

 4 یپارچه باف دولت یمکر

 چکیده 
تع  یکی در  مؤثر  عوامل  قرآن   ییناز  عبارات  وصل  و  وقف  »فرش    ی موضع  موضوع  قرائت،  هنگام 

اشاره دارد   یاختلاف در قرائات کلمات قرآن  یالحروف« در قرائات است. فرش الحروف به موارد جزئ
-یفیمقاله با روش توص  ین. اشودی نم  ینمشخص و مع  ی اها تابع قاعدهو تلفظ آن   یستندمند نکه قاعده

و    یمقرآن کر   یاتفرش الحروف قرائات بر مواضع وقف و وصل در آ   یر تأث  ی هاگونه   یبه بررس  یلیتحل
تفس و  فهم  در  آن  بررس پردازد یم   یاتآ  یر نقش  م   های .  طرق   دهد ی نشان  به  قرائات  الحروف  فرش  که 

اضافه شدن حروف، بر مواضع وقف و وصل   یاکم  .  3اعراب، و    ییر تغ.  2التفات،  .  1از جمله    ی،مختلف
سوره غافر،   37  یهدر چند مثال قابل مشاهده است. به عنوان نمونه، در آ  یرات تأث  ین. اگذارد ی م  یر تأث  یاتآ

 شود ی فرعون م  ی درباره اضلال اجبار   یالتفات و چالش کلام  یجادقرائت »صَدّ« با فتح صاد منجر به ا
و   یاری اخت  ی هاانتخاب   یجهو نت  یستن  مهخداوند بدون مقد  ی از سو  یمرتبط، گمراه   یاتکه با توجه به آ

که   ی. در قرائتشودی مرتبط م   یکلام اعراب با مسائل    ییر سوره توبه، تغ  40  یهاست. در آ  یانمجازات آدم
م دانسته  برتر  اساساً  الله  کلمه  است،  مرفوع  نسبت    شودیتاء  الله  کلمه  قدمت  به  را  آن  سنت  اهل  و 

با نصب نشادهندی م قرائت  مقابل،  اله  ی برتر   دهندهن . در  به جعل  الله  آن    یکلمه  از  است که معتزله 
را استنباط م الله  اکنندیحدوث کلمه  تأثنشان  های سبرر  ین.  و   ی جد  یر دهنده  بر مواضع وقف  قرائات 
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 مقدمه 
دریافت پیام است؛ اما این ابزار  ترین و کارآمدترین ابزارهای انسان برای ابلاغ و  سخن و بیان از مهم

تواند به  ها می ها و مقتضیات خاص خود را دارد که شناخت آن نیز مانند هر وسیله دیگری، محدودیت 
اثر می بهره  از طریق کلام  پیام  انتقال  بر  از عواملی که  این شیوه کمک کند. یکی  از  بهتر  گذارد، مندی 

عنوان مثال، تفاوت مفهوم دو جمله شود. بهدد روبرو می هایی است که کلام با مکث و آغاز مججایگاه 
دهد که تغییر جایگاه  »بخشش، لازم نیست اعدام شود« و »بخشش لازم نیست، اعدام شود« نشان می 

دهد. در فنون تلاوت قرآن، این موضوع به عنوان »دانش وقف و مکث، معنای جمله را کاملًا تغییر می 
لَِالْقُرْآنََتَرْتیلدر تفسیر آیه    علی شود. امام  ابتدا« شناخته می  ، ترتیل را متکی بر دو رکن معرفی وََرَتِّ

. ادای درست  2های وقف و  . شناخت محل 1« که شامل  التّرتیلَُمعرفهَُالوقوفَِوَاداءَُالحروفَِکنند: »می 
صحیح (. رعایت مواضع وقف و وصل بر فهم و انتقال معنای  2/617:  1407شود )کلینی،  حروف می 

تواند به القای معانی نادرست منجر شود. برای مثال،  توجهی به آن می آیات قرآن تأثیر مستقیم دارد و بی 
هَِجَمیعاًَدر آیه  ةََلِلَّ َالْعِزَّ تواند معنای « می قَوْلُهُمَْ(، عدم وقف بر کلمه »65)یونس:  وََلاَيَحْزُنْكََقَوْلُهُمَْإِنَّ

های وقف برای القای معنای صحیح ند. از این رو، شناخت جایگاه اشتباهی به ذهن مخاطب منتقل ک 
 .ضروری است 

هایی که تأثیر مستقیمی بر تعیین مواضع اتصال یا انفصال عبارات قرآنی دارد، علم از جمله دانش
شود که اصول تأثیری بر  قرائات است. علم قرائات به دو بخش اصول و فروع )فرش الحروف( تقسیم می 

گذارند. بنابراین، دا ندارد، اما برخی از موارد فرش الحروف قرائات بر معنای عبارات تأثیر می وقف و ابت
 .شناخت دقیق معانی و تعیین صحیح مواضع وقف و وصل بر اساس آن ضروری است 

 :دهدای به سؤالات زیر پاسخ می آوری منابع کتابخانهتحلیلی و جمع -این مقاله با روش توصیفی

 گذارد؟ ف قرائات چگونه بر تعیین مواضع وقف یا وصل در آیات قرآن کریم اثر می فرش الحرو. 1

 های تفسیری مفسران دارد؟ فرش الحروف قرائات چه نقشی در برداشت . 2

اختلاف به  تفاسیر  برخی  موضوع،  پیشینه  اشاره  در  قرآن  در  وقف  با  مرتبط  تفسیری  و  نحوی  های 
فی  کرده »التبیان  مانند:  القرآن« شیخ طوسی، »مجمع اند،  و  تفسیر  القرآن« طبرسی،  تفسیر  فی  البیان 

دانی،   ابوعمرو  »المکتفی«  مانند  آثاری  همچنین  زمخشری.  التنزیل«  غوامض  حقایق  عن  »الکشاف 
»علل الوقوف« سجاوندی، »منارالهدی« اشمونی و »معالم الإهتداء« حصری به تحلیل مواضع وقف 

صورت مختصر  طور مستقیم بررسی نشده یا تنها بهو ابتدا با علم قرائات به   اند، اما رابطه وقفپرداخته
توان به »اثر القرائات فی الوقف و الإبتداء«، »اثر القرائات بیان شده است. از دیگر منابع قابل ذکر می 

 .ره کرد العشر فی الوقف و الإبتداء«، و »القرائات القرآنیه و اثرها فی تنوع الوقف عند الأشمونی« اشا
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 :اندهای زیر به موضوع وقف و ابتدا پرداختهنامههمچنین، پایان

 ؛ البیان« نوشته شهناز عابدینی تحلیل تفسیری وقف و ابتدا در قرآن کریم با تأکید بر المیزان و مجمع »   - 

 ؛وقف و ابتدا در سوره مبارکه بقره« نوشته عبدالرسول عبایی» -

 ؛ ی در وقف و ابتدا« نوشته مرتضی مقنیانبررسی آراء سجاوندی و ابن جزر» -

 ؛ اثر وقف و ابتدا بر معنای قرآن« نوشته طیبه رفیع منزلت )دانشگاه اصفهان(» -

دیدگاه تفسیری علامه طباطبایی در المیزان و تأثیر آن بر وقف و ابتدا در قرائت قرآن کریم« نوشته »  -
 ؛ کیومرث حبیب زاده

ف و تأثیر آن بر معنای آیات« نوشته حسین علوی مهر و محمد اختلاف قرائات سبع در سوره که» -
 ؛ امیر کسمایی

 ؛اختلاف قرائات و نقش آن در تفسیر از دیدگاه علامه طباطبایی« نوشته محمد فاکر میبدی » -

 ؛ تأثیر اختلاف قرائات در تفسیر و فهم برخی از آیات سوره بقره« نوشته طاهره محسنی و خدیجه احمدی »   - 

 .ها و مبانی کلامی در فهم و تفسیر آیات قرآن« نوشته علی نصیری فرض شنقش پی» -

  شناسیهوممفالف. 

 معانی لغوی و اصطلاحی وقف و ابتدا  . 1

آن  از جمله  بیان شده است که  توان به »حبس ها می در زبان عربی، برای »وقف« معانی متعددی 
(. »ابتدا«  15/374:  1414اشاره کرد )ابن منظور،  کردن و نگاه داشتن«، »جدا کردن« و »ساکت شدن«  

(. در 333-1/334ضد »وقف« است و به معنای »آغاز کردن« و »شروع نمودن« آمده است )همان،  
اصطلاح پیشینیان و دانشمندان قرون اولیه، علاوه بر وقف، از دو اصطلاح »قطع« و »سکت« نیز به جای 

(. با تدوین علم وقف و ابتدا و تألیف  339-2/340تا،  بیشده است )ابن جزری،  یکدیگر استفاده می
اند. بر اساس آنچه ابن جزری های تخصصی، هر یک از این اصطلاحات معنای خاصی پیدا کردهکتاب 

 :بیان کرده، معانی این اصطلاحات عبارتند از 
 .پایان دادن به قرائت و انتقال از قرائت به حالت یا کاری دیگر غیر از قرائت قطع:

 .ای از قرآن همراه با تجدید نفس برای ادامه قرائتقطع صوت در کلمه وقف:
 .تر از وقف، بدون تجدید نفس قطع صوت برای مدتی کوتاه سکت:

ابتدای  اصطلاح »ابتدا« تقریباً همان معنای لغوی خود را حفظ کرده است؛ یعنی آغاز تلاوت در 
 .قرائت یا پس از وقف )همان(
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 فروع قرائیاصول و . 2

ها از یکدیگر و یافتن نقاط اشتراک و اختلاف  دانشمندان علم قرائات برای شناسایی و تفکیک قرائت 
 . فروع )فَرْشُ الحُروف(. 2 ؛. اصول )اُصولُ القاری(1اند: ها، دو دسته قاعده وضع کرده آن 

 اصول )اُصولُ الْقارئ( یک. 

د جزئی زیرمجموعه خود استخراج شده و بر  شود که از قواع اصول« به قواعد کلی اطلاق می » 
شود که احکام قرائت  دیگر، »اصول« به قواعدی گفته می عبارت آن جزئیات قابل انطباق هستند؛ به 

می  بیان  را  قرآن  کلمات  به تمامی  مجاهد، گونه کنند،  )ابن  باشند  اجرا  قابل  موضعی  هر  در  که    ای 
1972  :111 -108 ). 

اردی مانند وقف و ابتدا، ادغام و اظهار، مدّ و قصر، تحقیق و تسهیل،  اصول در علم قرائات شامل مو
ها(، ابدال و نقل، احکام هاءها، احکام یاءها، وصل میم اِماله و فتح، تفخیم و ترقیق )احکام راءها و لام 

 .باشدجمع، و هاء ضمیر می 

را »اصول« آن قرّاء سبعه  از  قرائت هر یک  قواعد کلی  این تعریف،  نامیده   بر اساس  اند )ابن  قاری 
مثال، قاعده »نقل و عنواناند. بهمند در آمده صورت کلی و ضابطه(، زیرا این قواعد به108-111مجاهد،  

خَلْطِ  »اِشْمامِ  قاعده  و  است  وی  قرائت  اصول  از  یکی  ورش  روایت  به  نافع  قرائت  در  حذف« 
 .(30و   15: 1375یب، باشد )پور فرزحرف« نیز یکی از اصول قرائت حمزه می بهحرف

ابوعمرودانی در کتاب »التیسیر«، اصول را مقدم بر فرش الحروف مطرح کرده است که این ترتیب 
 .( 26-184: 1426بعداً رایج شده است )دانی، 

 فروع )فرشُ الحروف(دو. 

دارد که به  در مقابل اصطلاح »اصول«، اصطلاح »فَرْش« یا »فَرْشُ الْحُروف« یا »فروع قرائی« قرار  
: 1365مند نیستند )فضلی،  موارد جزئی از اختلاف قرائات در کلمات قرآنی اشاره دارد؛ این موارد ضابطه

توان به قرائت »یُخْادِعُونَ« در سوره  (. به عنوان مثال، قرائت کلمه »یَخْدَعُونَ« در سوره بقره را نمی165
های تی وجود دارند که علاوه بر پراکندگی در سوره نساء قیاس کرد؛ به عبارت دیگر، در قرآن کریم کلما 

گیرد. واژه »فَرْش« در لغت به معنای »نشر و بسط« ها تحت قاعده مشخصی قرار نمیمختلف، تلفظ آن 
( و کلمه »حروف«، جمع »حرف« بوده و در اینجا به معنای قرائت  6/326:  1414است )ابن منظور،  

»حر  مانند  اصطلاحاتی  بنابراین،  قرائت  است.  معنای  به  نافع«  »حرفُ  و  حمزه«  »حرفُ  عاصم«،  فُ 
 .عاصم، حمزه و نافع هستند
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نام تبیین کردهبرخی علت  گونه  این  را  به »فرش«  قرائات  اختلافات جزئی  برخلاف گذاری  اند که 
هایی که ضوابط مشخصی گیرند، قرائتاصول قرائت مانند ادغام یا اِماله که در یکجا مورد بحث قرار می 

به  می ندارند،  بحث  سوره  هر  در  خود  مواضع  در  و  پراکنده  آنصورت  به  رو،  این  از  »فرش شوند؛  ها 
 .(2/206تا، شود )ابن جزری، بیالحروف« گفته می

در نهایت، منظور از »فروع« یا »فَرْشُ الْحُروفِ« هر قاری، احکام و قواعد خاصی است که به صورت 
 :بلکه به موارد جزئی و استثنایی اختصاص دارد؛ مانند کلی در قرائت آن قاری جاری نیست،

قرائت لفظ »مالِکِ« با الف در سوره حمد توسط عاصم و کسائی، و قرائت بدون الف »مَلِکِ« .  1
 .( 27:  1426توسط دیگر قاریان سبعه )دانی، 

رُونََسوره اعراف:    3قرائت آیه  .  2 اَتَذَكَّ قلیلًَماََبا »ی« به صورت »عامر آن را  که تنها ابن  قَلِیلًَمَّ
 .(90« قرائت کرده است )همان، يَتَذَكّرُونََ

که حمزه    كَذَلِکََتُخْرَجُونََسوره زخرف:    11و    وََمِنْهاَتُخْرَجُونََسوره اعراف:    25قرائت آیات  .  3
گر قاریان اند، در حالی که دیعامر آن را به فتح »ت« و ضم »ر« به صورت »تَخْرُجُونَ« قرائت کردهو ابن

 . (90- 158خواندند )همان، سبعه آن را به ضم »ت« و فتح »ر« به صورت »تُخْرَجُونَ« می 

 ارتباط علم قرائات با دانش وقف و ابتدا  . ب

با قواعد زبان  با مصحف عثمانی، و مطابقت  علم قرائت بر سه رکن اصلی صحّت سند، موافقت 
(. 1/109تا،  اجتهاد در آن راهی ندارد )ابن جزری، بیعربی تکیه دارد و دانشی منقول و نقلی است که  

در مقابل، دانش وقف و ابتدا و نظریاتی که در مورد اقسام و مواضع وقف و ابتدا ارائه شده، اجتهادی 
(. همچنین، در تعیین نوع وقف در مواضع خاصی از قرآن، اختلافات زیادی 62تا،  است )علّامی، بی

؛ مثلًا برخی از آنان یک موضع را وقف تام و برخی دیگر همان موضع را، میان عالمان وقف وجود دارد 
شود و وفور مشاهده می دانند. چنین اختلافاتی در مواقف قرآن بهبر اساس قرائتی خاص، وقف کافی می 

 .دهنده استقلال دانش وقف و ابتدا از علم قرائت است نشان 

عدم معنای  به  دانش  دو  این  استقلال  این حال،  آن   با  بالعکس، ارتباط  بلکه  نیست؛  یکدیگر  با  ها 
های وقف در مثال، اگر محل عنوانای دقیق و نزدیک میان وقف و ابتدا و علم قرائت وجود دارد. به رابطه 

ها تام است و بنا به قرائتی شوند که بنا به یک قرائت وقف در آن قرآن بررسی شوند، مواردی یافت می 
 .(63تا، شود )علّامی، بی ی دیگر، کافی یا حسن تلقی م
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 تأثیر فرش الحروف قرائات بر وقف و ابتدا 

توانند بر  دهد که قرائات به سه شکل می شده درباره فرش الحروف قرائات نشان می های انجامبررسی 
 :مواضع وقف یا وصل در آیات قرآن کریم اثرگذار باشند

 التفات. 1

آرایه و  فنون  از  ادبی است  التفات یکی  از کتاب های  در بسیاری  به  که  فارسی  های بلاغی عربی و 
: 1411باشد )جرجانی،  معنای تغییر زاویه سخن آمده و شامل تغییرات محدودی در اسلوب و معنا می 

 .شود(. در فرش الحروف برخی قرائات، التفات موجب تغییر نوع وقف و ابتدا می 10

 نمونه اول: اختلاف قرائت در تعجب خداوند 

يَسْخَرُونََ:  آیه وََ عَجِبْتََ بَلَْ َ* َ لازِب  َ طین  مِنَْ خَلَقْناهُمَْ اَ
إِنَّ خَلَقْناَ مَنَْ مَْ

َ
أ خَلْقاًَ َ شَد 

َ
أ هُمَْ َ

َ
أ   فَاسْتَفْتِهِمَْ

 (11-12)صافّات: 

آفرینش سخت: »ترجمه آیا ایشان ]از نظر[  ترند یا کسانی که ]در آسمانها[ پس ]از کافران[ بپرس 
 «.کنندداری و ]آنها[ ریشخند می گلی چسبنده پدید آوردیم. بلکه عجب می  خلق کردیم. ما آنان را از

قرائت: در این آیه دو قرائت وجود دارد: »عَجِبْتَ« )مفرد مذکر مخاطب( و »عَجِبْتُ« )متکلّم وحده(.  
 .(151: 1426اند )دانی، از میان قاریان هفتگانه، حمزه و کسائی به ضم تاء و دیگران به فتح تاء خوانده

« انجام می  شود، اما طبق قرائت فتح تاء، وصل  وقف یا وصل: طبق قرائت ضم تاء، وقف بر کلمه »لازِب 
 .( 176/ 2:  1422گیرد، زیرا خطاب به ماقبل متصل است و التفاتی رخ نداده است )دانی،  صورت می 

 تحلیل تفسیری
کند که هر دو وجه  کرده و بیان می   طبری قرائت به ضم تاء را به عنوان قرائت عموم قاریان کوفه معرفی

کننده« است )طبری، در میان قاریان مشهور است و قاری قرآن در صورت استفاده از هر کدام »اصابت 
، عبدالله بن مسعود پسندد، زیرا منقول از امام علی(. فرّاء نیز قرائت به ضم را بیشتر می23/28:  1412

 .( 384/ 2: 1980و ابن عباس است )فرّاء، 

« )ناشناختن إنكارَُماَيردَُعلیکَلقلهَإعتیادهگوید: »ابن منظور در معنای »العُجب« و »العَجَب« می 
عقیده زجاج، (. به 1/580:  1414شود( )ابن منظور،  و انکار آنچه به سبب کم عادت داشتن به تو وارد می

 .»العَجَب« به معنای شگفتی از چیزی است که نادر و ناشناخته است

رسد،  دهد که وحی به او می سوره صافات، قرائت به فتح تاء شگفتی را به پیامبر نسبت می   12در آیه  
شود و این مساله موجب چالش کلامی برخلاف قرائت به ضم تاء که تعجب به خداوند نسبت داده می 

 .است؛ زیرا تعجب نوعی انفعال است که با علم مطلق الهی ناسازگار است 
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ممکن است به قرائت به فتح تاء تمایل پیدا کنند و قرائت به ضم تاء را رد  در حل این چالش، برخی  
تواند متعجب شود،  کرد و اعتقاد داشت که خداوند نمی کنند، مانند شریح قاضی که به فتح تاء قرائت می 

کند که (. ابراهیم نخعی در پاسخ به شریح بیان می 37/ 4:  1407چرا که علم مطلق دارد )زمخشری،  
 .یح او را مغرور کرده و عبدالله بن مسعود داناتر از اوست )همان(علم شر 

او در زمانی می   80تا    76وفات شریح به سال   بنابراین  انکار  هجری بوده است،  امکان  زیسته که 
های بعد، این قرائت به دلیل منزلت قاریان هفتگانه قابل انکار قرائت به ضم تاء وجود داشت، اما در سده 

کند که انکار شریح قاضی به دلیل تقابل با »بینه« متواتر غیرقابل قبول است )آلوسی  بیان می   نبود. آلوسی
داند (. فخر رازی نیز تنها در صورت عدم تواتر قرائت به ضم، اعراض از آن را ممکن می 12/74:  1415

 .(323/ 26: 1420و در صورت تواتر، تأویل آن ضروری است )فخر رازی، 

کند و درصدد یافتن وجوه  نتظار، هیچ تلاشی برای انکار قرائت به ضم تاء نمی زمخشری، برخلاف ا 
(. گلدزیهر نیز معتقد است که قرائت اصلی به ضم  37/ 4:  1407معنایی تنزیهی است )زمخشری،  

:  1388حل چالش کلامی پیشنهاد شده است )گلدزیهر، تاء بوده است و قرائت به فتح تاء به عنوان راه 
46 -45 ). 

 . رحال، رویکرد عموم اهل تفسیر، پذیرش قرائت »عَجِبْتُ« و تلاش برای توضیح آن است هبه

ها بر فهم آیات قرآن به شرح زیر قابل  توضیحات طرح شده در خصوص اختلاف قرائات و تأثیر آن 
 :طرح است

نیست.  تعجب خداوند از منظر نخست به معنای تعجب آدمیان  :   تعجب خداوند و معناشناسی آن.  1
در این دیدگاه، تعجب خداوند به معنایی است که متناسب با ذات اوست و تلاش برای تعیین دقیق آن 
معنا غیرضروری است، و باید علم آن را به خداوند واگذار کرد. آلوسی این نظرگاه را به سَلَف )صحابه و 

 .(12/75: 1415دهد )آلوسی، تابعین( نسبت می

نیز اذعان دارد که تعجب خداوند به معنای خاصی :  وندتحلیل معنای تعجب خدا.  2 نظرگاه دوم 
کند تا آن معنا را معین کند. آلوسی این متناسب با ذات اوست، اما برخلاف نظرگاه نخست، تلاش می 

(. بر اساس این 75/ 12:  1415دهد )آلوسی،  های متأخر مسلمانان( نسبت می نظرگاه را به خَلَف )نسل 
ب الهی را به معنای »استعظام« )بزرگ شمردن یک امر( و برخی دیگر به معنای »انکار  دیدگاه، برخی تعج

کند تا نواقص بشری تعجب را از (. این نظریه تلاش می2/550:  1412اند )راغب،  کردن« توصیف کرده
 .ماند را به خداوند نسبت دهدمیان بردارد و آنچه باقی می 
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به خداوند  . 3 تعجب  نسبت  نظرگ :  عدم  نمیدر  داده  نسبت  به خداوند  تعجب  بلکه اه سوم،  شود. 
ای است که از دیدگاه مخاطبان، اظهار »عَجِبْتُ« به معنای مقام تعجب است و وضعیت موجود به گونه

اند که »عَجِبْتُ« به معنای »اگر تعجب بر  (. برخی بر آن شده 2/551:  1412شود )راغب،  تعجب می 
(. با این حال، این نظرگاه نیز به رغم ظرافت 12/75:  1415)آلوسی،  کرد«  خدا جایز بود، او تعجب می 

 .آن، مستلزم خروج از ظاهر آیه است

زبان تصویر .  4 به  اظهار : »تعجب  برای  تنها  بلکه خدا  نیست  معنای تعجب خداوند  به  عَجِبْتُ« 
ا از »جُنید« نقل کرده موافقت با پیامبرش، تعجب را به خود نسبت داده است. ابوالفتوح رازی این نظرگاه ر

(. در این نظرگاه عرفانی، بر مقام پیامبر به عنوان سالک واصل 16/181:  1408است )ابوالفتوح رازی،  
 .کندتأکید شده است و گرچه این دیدگاه خالی از لطف و ظرافت نیست، اما از ظاهر آیه عبور می 

سخن گفتن از خداوند به زبان تصویر  تعبیر »عَجِبْتُ« به معنای  :  تعجب به زبان تصویر و فرض .  5
شود، نه به حقیقت ذات او.  ها از خداوند دارند نسبت داده می و فرض است. تعجب به تصوری که انسان 

تواند از باب خیال و فرض باشد )زمخشری، اند که تعجب الهی می برخی، مانند زمخشری، بیان داشته
1407 :4/38 ). 

 ورگیری« خداوند نمونه دوم: اختلاف قرائت در »یا

ینََعَضُداَ:  آیه  خِذََالْمُضِلِّ نْفُسِهِمَْوََماَكُنْتَُمُتَّ
َ
ماواتَِوََالَْْرْضَِوََلاَخَلْقََأ شْهَدْتُهُمَْخَلْقََالسَّ

َ
  ماَأ

 . ( 51:  )کهف 

ها و زمین به شهادت طلبیدم و نه در آفرینش خودشان و  ]من[ آنان را نه در آفرینش آسمان : »ترجمه
 «.ه گمراهگران را همکار خود بگیرممن آن نیستم ک

»قرائت مانند  :  برخی  قرائت  که  در حالی  است،  تاء  به ضم  کُنْتُ«  »ما  قرائت جمهور  آیه،  این  در 
 .(5/238: 1422ابوجعفر، جحدری و حسن، »ما کُنْتَ« به فتح تاء است )الخطیب، 

به فتح تاء، بر »أَنْفُسِهِمْ«    گیرد، اما طبق قرائتوقف یا وصل: طبق قرائت به ضم تاء، وصل صورت می 
 .(470: 1422؛ اشمونی، 2/125:  1422شود )دانی، وقف می 

 تحلیل تفسیری  
العضُد« به معنای »بازو« )مابین آرنج تا کتف( و به صورت استعاره به معنای »یاور و یاری کننده« »

»أشْهَدْتُهُمْ« به ابلیس و ذریه او اشاره دارد. در  (. ضمیر »هُم« در  2/612:  1412رود )راغب،  به کار می 
ها و زمین و آفرینش خودشان مطرح شده و سوره کهف، نفی شهادت شیاطین در آفرینش آسمان   51آیه  

 .دهدکننده خود قرار نمیکنندگان را یاری شود که خداوند، گمراه بیان می 
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کنندگان  کند که تو نباید گمراهپیامبر است و بیان میدر قرائت به فتح تاء، قسمت پایانی آیه خطاب به  
داند، کننده خود قرار دهی. محمد الحبش که قرائت فتح تاء را در زمره قرائات دهگانه و تواتر آن می را یاری 

(. وی بر این باور  154:  1419داند )الحبش،  سوره کهف را دلیلی بر تزکیه و عدالت صحابه می  51آیه  
توان پذیرفت که پیامبر کارهای بزرگ را به صحابه واگذار کرده و بر اساس قرائت فتح، نمی  است که پیامبر 

 .(154-155کننده خود قرار داده باشد )همان، کنندگان را یاری گمراه 

ینََدر پاسخ، باید گفت که با توجه به سیاق آیات، » به ابلیس و ذریه او اشاره دارد،    51« در آیه  الْمُضِلِّ
ان با شیاطین ساننه به  ها. در عرف عرب معاصر نزول قرآن، کاهنان، ساحران و شاعران مدعی ارتباط 

جستند. بنابراین، نفی مدد گرفتن از شیاطین برای پیامبر اسلام معقول است. در  بودند و از آنان مدد می 
ت. نظرگاه رایج ها پس از وفات پیامبر اسضمن، نزاع اصلی در زمینه عدالت صحابه مربوط به عملکرد آن

سوره کهف، به   51در میان امامیه نیز این است که قرآن بر حرف واحد نازل شده و قرائت مشهور در آیه  
 .وضوح رجحان دارد و سیاق آیه نیز مؤید قرائت ضم تاء است

 تغییر اعراب . 2

ضع وقف و در متون قرآنی، برخی قرائات موجب تغییر در ترکیب کلی جمله و در نتیجه تغییر در موا 
 :شوند. در اینجا دو نمونه از این اختلافات قرائتی بررسی شده استابتدای آیه یا عبارت می 

 نمونه اول: اختلاف قرائت در سؤال پیامبر 

صْحابَِالْجَحیمآیه:  
َ
َبَشیراًَوََنَذيراًَوََلاَتُسْئَلَُعَنَْأ رْسَلْناكََبِالْحَقِّ

َ
اَأ به ( ترجمه: ما تو را  119)بقره:    إِنَّ

 .دهنده باشی و ]لی[ درباره دوزخیان از تو پرسشی نخواهد شدحق فرستادیم تا بشارتگر و بیم 

قرائت: در این آیه، عبارت پایانی به دو شکل قرائت شده است. نافع و یعقوب عبارت را »لا تَسْئَلْ« 
ت. اما باقی قراء به  اند، که در این صورت این فعل به معنای نهی اسبه فتح تاء و جزم لام قرائت کرده

 .(2/209تا، اند )الفارسی، بیای خبری مجهول است، قرائت کردهقرائت مشهور »لا تُسْئَلُ« که جمله

«،  لاَتُسْئَلَُشود. اما طبق قرائت »وقف یا وصل: طبق قرائت به فتح تاء و جزم لام، بر »نَذیراً« وقف می 
صْحابَِالْجَحیموََلاَتُسْئَلَُعََدو وجه وجود دارد: اگر جمله »

َ
گیرد. اما « حالیه باشد، وصل صورت می نَْأ

 .(26/ 2: 1422شود )دانی، اگر استینافیه باشد، بر »نَذیراً« وقف می 

 تحلیل تفسیری
طبق قرائت نافع و یعقوب، معنای آیه این خواهد بود که مقام رسالت از سؤال در خصوص عذاب  

ت و بزرگی عذاب دوزخیان اشاره دارد )الفارسی، اصحاب دوزخ نهی شده است که این نهی به عظم
(. برای دیگر قراء، دو وجه اعرابی وجود دارد: اول اینکه »لا تُسْئَلُ« به معنای این است که 2/209تا،  بی

ای محمد، تو به خاطر اعمال دوزخیان مؤاخذه نخواهی شد و در این صورت عبارت دوم استینافیه و از 
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(. دوم اینکه »لا تُسْئَلُ« به معنای غیرمسئول و در موضع حال  1/589بوحیان،  عبارت اول منقطع است )ا
َبَشیراًَوََنَذيراًَاست و به واژه »بَشِیرًا« معطوف است، در این صورت متصل به عبارت » رْسَلْناكََبِالْحَقِّ

َ
اَأ « إِنَّ

 .(1/371تا، است )طبرسی، بی

طور کلی سیاق خبر ای خبری است و به باشد، زیرا جملهرسد قرائت »لا تُسْئَلُ« استوارتر  به نظر می 
کند. از نظر نحوی، قرائت »وَ لا تَسْئَلْ« در صورتی صحیح است که به جای »واو«، در طول آیه تقویت می 

 .»فاء« به کار رود 

 نمونه دوم: اختلاف قرائت در جعل کلام توسط خداوند 

آیه:  
نََصَرَهَُاللََّ َتَنْصُرُوهَُفَقَدْ يََقُولَُلِصَاحِبِهَِلَاَتَحْزَنََْإِلاَّ ثََانِيََاثْنَیْنَِإِذَْهُمَاَفِيَالْغَارَِإِذْ ذِينََكَفَرُوا خْرَجَهَُالَّ

َ
هَُإِذَْأ

ذَِ َلَمَْتَرَوْهَاَوََجَعَلََكَلِمَةََالَّ دَهَُبِجُنُود  يَّ
َ
هَُسَكِینَتَهَُعَلَیْهَِوََأ نْزَلََاللَّ

َ
هََمَعَنَاَفَأ َاللَّ هَِهِيَََينََكَفَرُوإِنَّ فْلَىَٰوََكَلِمَةَُاللَّ اَالس 

يزٌَحَكِیمٌَ هَُعَزِ ( ترجمه: اگر او ]پیامبر[ را یاری نکنید، خدا او را یاری کرده است، 40:)توبه  الْعُلْیَاَوََاللَّ
هنگامی که کسانی که کفر ورزیده بودند او را از مکه بیرون کردند و او نفر دوم از دو نفر بود هنگامی که  

گفت: »اندوه مدار، که خدا با ماست.« سپس خدا آرامش خود را  ]ثور[ بودند و به همراه خود می در غار 
تر  دیدید تأیید کرد و کلمه کسانی که کفر ورزیده بودند را پست بر او فرو فرستاد و او را با سپاهانی که نمی

 .ناپذیر و حکیم استکرد و کلمه خدا برتر است و خداوند شکست 

هَِهِيََالْعُلْیاب »کَلِمَة« در عبارت »قرائت: یعقو هَِهِيَََ« را به فتح تاء به صورت »وََكَلِمَةَُاللَّ وََكَلِمَةََاللَّ
الْعُلْیا« قرائت کرده است، در حالی که سایر قراء به ضم تاء به صورت »الْعُلْیا هَِهِيََ اللَّ كَلِمَةَُ « قرائت  وََ
 .( 97:  1426اند )دانی، کرده

فْلی« وقف می وقف یا  شود، اما طبق قرائت فتح تاء، وصل  وصل: طبق قرائت ضم تاء، بر کلمه »السُّ
 .( 337: 1422؛ اشمونی، 87/ 2: 1422گیرد )دانی، صورت می 

 تحلیل تفسیری
هَِتوجیه قرائت یعقوب این است که » « بر مفعول اول »جَعَلَ« عطف شده است و به این  وََكَلِمَةََاللَّ

های کلامی مانند معتزله نیز  گردد. برخی از نحلهکلمه خداوند به جعل خداوند برمی   معناست که برتری 
(. توجیه  175تا،  اند )المعتزلی، بی حدوث و مخلوق بودن کلمه خداوند را از قرائت یعقوب استنباط کرده

هَِهِيََالْعُلْیاقرائت رفع به صورت »  .ی است« این است که این عبارت استیناف وََكَلِمَةَُاللَّ

شود که کلمه خداوند  خورد. از قرائت رفع تاء چنین برداشت می ثمره بحث به مسأله کلامی پیوند می
گیرند که بر اساس این قرائت، کلمه خداوند قدیم است. اما با  اساساً برتر است، و اهل سنت نتیجه می

معتزله حدوث کلمه خداوند    گردد وتوجه به قرائت نصب، برتر بودن کلمه خداوند به جعل خداوند برمی 
 .اندرا از آن استنباط کرده
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رسد که ظاهر مسأله چنین است که قرائت فتح تاء در کلمه خداوند استوار نیست، زیرا به نظر می
هَِهِيََالْعُلْیاََوَجعلَاللهتحصیل حاصل است و تقدیر آیه به این صورت خواهد بود: » «. در ...َكَلِمَةََاللَّ

آن است که به جای لفظ دوم جلاله »الله«، ضمیر به کار رود، همانطور که در مثال »أعتق   تر اینجا مناسب 
 «. زید غلام أبی زید« بهتر است گفته شود »أعتق زید غلام أبیه

داند، زیرا قرطبی نیز به نقل از فرّاء، قرائت فتح را از لحاظ ساختار و اسلوب زبان عربی مردود می
با   موافق  استعمالی  نمونهچنین  قرآن  در حالی که  نیست،  و فصاحت است کلام فصیح  از بلاغت  ای 

 .( 8/149:  1364)قرطبی، 

هَِهِيََالْعُلْیااستینافی بودن عبارت » کند. در سیاق آیه، سه فعل « معنای رساتری را القا می وََكَلِمَةَُاللَّ
گانه به هستند. این مراحل سه   اند که هر یک دارای مفعول »أنزل«، »أیّده« و »جعل« به صورت ماضی آمده 

تر کردن کلمه کافران، یکی پس از دیگری تحقق شامل نزول آرامش، یاری با سپاهیان نادیدنی، و پست 
استینافی می  و  مستقل  عبارت  یک  در  خداوند  بود.  خواهد  کافران  ذلت  و  شکست  آن  نتیجه  و  یابند 
 .( 280/ 9: 1417« )طباطبایی، هَِهِيََالْعُلْیاوََكَلِمَةَُاللََّفرماید که کلمه خدا برترین است: »می 

پردازد، بلکه گزارشی از قدرت خداوند و برتری آیه به بیان مخلوق یا قدیم بودن کلمه خداوند نمی 
 .های الهی است های کافران برای محو نشانهکلمه خدا در مقابل تلاش 

 حذف یا اضافه شدن حروف. 3

تواند تأثیر زیادی بر مواضع وقف وف یا حرکات کلمات می در برخی قرائات، تغییرات جزئی در حر 
 :و وصل داشته باشد. به عنوان مثال، در آیه زیر 

َالْهُدى َلِمَنَْتَبِعََدِينَكُمَْقُلَْإِنَّ وكُمَْعِنْدَََََوََلاَتُؤْمِنُواَإِلاَّ وَْيُحَاج 
َ
وتِیتُمَْأ

ُ
حَدٌَمِثْلََمَاَأ

َ
نَْيُؤْتَىَأ

َ
هَِأ هُدَىَاللَّ

كُمَْ هَُوَاسِعٌَعَلِیمٌَرَبِّ هَِيُؤْتِیهَِمَنَْيَشَاءَُوََاللَّ َالْفَضْلََبِیَدَِاللَّ  ( 73: )آل عمران َقُلَْإِنَّ

هدایت    ترجمه: هدایت،  بگو:  نیاورید.  ایمان  کند،  پیروی  را  شما  دین  که  کسی  به  جز  ]گفتند[  و 
خداست؛ مبادا به کسی نظیر آنچه به شما داده شده، داده شود یا در پیشگاه پروردگارتان با شما محاجه  

 .ناستدهد و خداوند گشاینده و دا کنند. بگو: این فضل به دست خداست، او به هر کس که بخواهد می

قرائت: ابن کثیر کلمه »أَنْ یُؤْتَی« را با مد، به صورت استفهامی »أأنْ یُؤْتی« قرائت کرده است، در  
 .(74: 1426اند )دانی، حالی که دیگر قراء آن را بدون مد و با یک همزه به صورت خبری خوانده 

هِ« وقف نمی  اللَّ یُؤْتَی« مفعول »لا  شود؛ زی وقف یا وصل: بر اساس قرائت مشهور، بر »هُدَی  را »أَنْ 
وتِیتُمَْتُؤْمِنُوا« در ابتدای آیه است و تقدیر آن به این صورت است: » 

ُ
حَدٌَمِثْلََمَاَأ

َ
نَْيُؤْتَىَأ « و به  وََلاَتُؤْمِنُواَلَِْ

شود. اما اگر به صورت استفهامی و طبق قرائت ابن کثیر »أأنْ یُؤْتی«  دلیل همین تعلق به قبل، از آن جدا نمی 
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هِ« وقف می  شود؛ زیرا جمله جدید و مبتدای مرفوعی است که خبر آن حذف شده  قرائت شود، بر »هُدَی اللَّ
حَدٌَمِثْلَََاست. تقدیر آن چنین است: » 

َ
قُونَهَُأأنَْيُؤْتَىَأ وتِیتُمَْيُصَدِّ

ُ
اشمونی،    ؛ 42- 41:  1422« )دانی،  مَاَأ

1422 :174-176). 

 تحلیل تفسیری

 :طبق قرائت مشهور دو تفسیر وجود دارد 
َلِمَنَْتَبِعََدِينَكُمَْ..َ.تفسیر اول: جمله »  کُمْ« کلام اهل کتاب و ادامه گفتار  وََلاَتُؤْمِنُواَإِلاَّ « تا جمله »عِنْدَ رَبِّ

آَمَنُواَکردند: » است که به یکدیگر پیشنهاد می   سابقشان  ذِينَ اَلَّ نْزِلََعَلَى
ُ
أَ ذِي بَِالَّ قُلََْ«. در این تفسیر، جمله » آمِنُوا

َالْهُدىَ هََِإِنَّ :  1417شود )طباطبایی،  « پاسخ خداوند به این گفتار است و جمله معترضه محسوب می هُدَىَاللَّ
 .( 774/ 2تا،  ؛ طبرسی، بی 373/ 1:  1407  ؛ زمخشری، 74/ 3تا،  ؛ ابن عاشور، بی 258/ 3

وَ لا تُؤْمِنُوا ...« کلام خداوند است و نه گفتار یهود به یکدیگر و خطاب به صیغه جمع »تفسیر دوم:  
کُمْ« به مؤمنین است، در حالی که خطاب به صیغه  وکُمْ عِنْدَ رَبِّ در جمله »ما أُوتِیتُمْ« و جمله »أَوْ یُحَاجُّ

است. بر اساس این تفسیر، معنای آیه چنین است: شما مسلمانان   « به رسول خدا مفرد در کلمه »قُل
به کسی اعتماد نکنید مگر به کسی که پیرو دین شما باشد. ای پیامبر، به ایشان بگو: هدایت تنها از آن 

ها نزد  همانبهره بمانید یا  خدا است. زنهار که مبادا دیگران هم همان هدایت شما را بیابند و شما از آن بی 
؛ ابن عطیه، 2/82:  1415پروردگارتان با شما محاجه کنند که چرا با وجود دلایل، عمل نکردید )آلوسی،  

1422 :1/457 ). 

به یهود است.   کُمْ« خطاب  رَبِّ وکُمْ« و »عِنْدَ  یُحَاجُّ طبق قرائت استفهامی، جملات »أُوتِیتُمْ« و »أَوْ 
می  معنا چنین  مسلبنابراین،  ای شود: »شما  نکنید.  اعتماد  باشد،  دین شما  پیرو  که  به کسی  مانان جز 

آن  به کسی داده شود مشابه  ندارد که  تنها هدایت خدا است و تعجبی  به یهود بگو که هدایت  پیامبر، 
هدایت که به شما داده شده است و یا مسلمانان با شما در پیشگاه پروردگارتان محاجه کنند.« طبق این  

سرزنش یهود است و دلیل آن توبیخ اهل کتاب به این عمل است تا به دینی که بر آن   تفسیر، آیه در مقام
 .(2/774تا، ؛ طبرسی، بی193/ 2: 1415؛ آلوسی، 4/112: 1364هستند، تمسک جویند )قرطبی، 

ذِيَ...َلِمَنَْتَبِعََدَِشود که جملات »گونه فهمیده می رسد که از سیاق آیه این به نظر می  « ينَكُمَْآمِنُواَبِالَّ
كُمَْو بعد از این جمله معترضه، دوباره جملات » حَدٌَ...َعِنْدََرَبِّ

َ
نَْيُؤْتَىَأ

َ
« کلام یهود باشد. زیرا اگر جمله أ

َالْهُدى» هَََِقُلَْإِنَّ َالْهُدىفرمود »« نیز کلام یهود بود، باید می هُدَىَاللَّ هَََِوَقُولُواَإِنَّ «. همچنین جمله  هُدَىَاللَّ
«َ هَََِقُلَْإِنَّ حَدٌَمِثْلََمَاََ« پاسخ خداوند به این بخش از گفتار آنان است که گفتند »الْفَضْلََبِیَدَِاللَّ

َ
نَْيُؤْتَىَأ

َ
أ

وتِیتُمَْ
ُ
«، این ترتیب با ارتباط اجزای کلام و نظم معانی دو آیه همخوانی دارد و همچنین با آیات دیگر که أ

 .رسدتر به نظر می تفسیر اول قرائت مشهور دقیقمجادله یهود و کید آنان را حاکی است. بنابراین، 
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 گیرینتیجه
تواند به سه شکل مختلف بر وقف دهد که تغییر در حروف قرائات می شده نشان می های انجامبررسی 

. حذف یا اضافه شدن حروف. در  3. تغییر اعراب،  2. التفات،  1یا وصل عبارات قرآنی تأثیر بگذارد:  
 .ها به تفصیل بررسی شده استاین نمونهادامه، تعدادی از  

 :اثرگذاری فرش الحروف بر وقف یا وصل طبق التفات

 :سوره صافات 12آیه 

شود. این قرائت قرائت به فتح تاء: شگفتی و تعجب به پیامبر، که مخاطب وحی است، نسبت داده می 
 .کندچالشی ایجاد نمی

نسبت   خداوند  به  شگفتی  و  تعجب  تاء:  ضم  به  می قرائت  کلامی  داده  چالش  به  منجر  که  شود، 
تواند وجود نقص خداوند نمی شود. چراکه تعجب و شگفتی نوعی انفعال است که در ذات مطلق و بی می 

 .داشته باشد

 :سوره کهف 51. آیه 2

 .کندشود که مشکلی ایجاد نمیقرائت به ضم تاء: عدم یاورگیری خداوند مطرح می 

از گمراهان، به مسائل کلامی و به خصوص، مسأله عدالت    یری پیامبر قرائت به فتح تاء: عدم یاورگ 
رسد که نزاع اصلی در زمینه عدالت صحابه مربوط به  گانه مرتبط است. به نظر می صحابه و خلفای سه

عملکرد آنان پس از وفات پیامبر است و نه در زمان حیات ایشان. همچنین، نظر رایج در میان امامیه بر 
 .کندبر حرف واحد است، که قرائت مشهور در این آیه را تأیید مینزول قرآن 

 :اثرگذاری فرش الحروف بر وقف یا وصل طبق تغییر اعراب

 :سوره بقره  119. آیه 1

قرائت به فتح تاء و جزم لام )لا تَسأل(: مقام رسالت از سؤال در خصوص عذاب دوزخیان نهی شده 
کید م  .کندی است، که به عظمت عذاب دوزخیان تأ

 .در خصوص دوزخیان است   قرائت مشهور )لا تُسألُ(: به معنای عدم مؤاخذه و عدم مسئولیت پیامبر 

 :سوره توبه 40. آیه 2

شود، که اهل سنت بر قرائت به رفع تاء: کلمه »الله« به عنوان موجودی برتر و قدیم در نظر گرفته می
 .داننداساس آن، کلمه »الله« را قدیم می

شود، که معتزله از این  نصب تاء: برتر بودن کلمه »الله« به جعل خداوند نسبت داده می   قرائت به
 .اندقرائت حدوث کلمه »الله« را استنباط کرده
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 :اثرگذاری فرش الحروف بر وقف یا وصل طبق اضافه یا کم شدن حروف
تَبِعَََشده، جمله »های انجامسوره آل عمران: بر اساس سیاق و بررسی   73آیه   لِمَنَْ ذِيَ...َ بِالَّ آمِنُواَ
نَْيُؤْتى« و بعد از آن، جمله »دِينَكُمَْ

َ
كُمَََْأ حَدٌَ...َعِنْدََرَبِّ

َ
رسد که گفتار یهود باشد. در این  «، به نظر میأ

َالْهُدىصورت، جمله » هَََِقُلَْإِنَّ ه« باید به صورت »هُدَىَاللَّ  « باشد. همچنین، وَقولوَانَّالهُدىَهُدَىَاللَّ
هَِجمله » َالْفَضْلََبِیَدَِاللَّ « جواب خداوند به گفتار یهود است، که بر اساس ترتیب کلام و نظم معنایی قُلَْإِنَّ

 .شودآیه، این تحلیل تأیید می 
 گذارد. وقف یا وصل( به صورت یکجا به نمایش می  -جدول زیر نتیجه آیات مورد بحث )فرش الحروف 

 یا وصل وقف  فرش الحروف  آیه نوع تأثیر 

 التفات

ا   »فَاسْتَفْتِهِمْ أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنا إِنَّ
وَ   عَجِبْتَ خَلَقْناهُمْ مِنْ طین  لازِب  * بَلْ 

 (« 11-12یَسْخَرُونَ )صافّات/

 . عَجِبْتَ 1
 . عَجِبْتُ 2

« به »بَلْ عَجِبْتَ«. وصل »1  لازِب 
« و شروع از . وقف بر »2  »بَلْ عَجِبْتُ« لازِب 

رْضِ وَ  
َ
ماواتِ وَ الْأ »ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّ

ینَ   کُنْتُ  لا خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ وَ ما خِذَ الْمُضِلِّ مُتَّ
 ( 51عَضُدا« )کهف/

 .ما کُنْتَ 1
 .ما کُنْتُ 2

 . وقف بر »أَنْفُسِهِمْ« و شروع از »وَ ما کُنْتَ«1
 »أَنْفُسِهِمْ« به »وَ ما کُنْتَ«. وصل 2

تغییر 
 اعراب 

ا أَرْسَلْناكَ بِالْحَقِّ بَشیراً وَ نَذیراً وَ   لا تُسْئَلُ »إِنَّ
 ( 119« )بقره: عَنْ أَصْحابِ الْجَحیم 

 

 .»لا تَسْئَلْ« 1
 .»لا تُسْئَلُ« 2

 

 . وقف بر »نَذیراً« و شروع از »وَ لا تَسْئَلْ« 1
استینافیه باشد، وقف بر  . الف(اگر واو 2

 »نَذیراً« و شروع از » وَ لا تُسْئَلُ««
 . ب(اگر واو حالیه باشد، وصل»نَذیراً« به »وَ لا تُسْئَلُ«« 2

ذینَ   هُ إِذْ أَخْرَجَهُ الَّ »إِلاَّ تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّ
کَفَرُوا ثانِيَ اثْنَیْنِ إِذْ هُما فِي الْغارِ إِذْ یَقُولُ  

هُ لِص هَ مَعَنا فَأَنْزَلَ اللَّ احِبِهِ لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّ
دَهُ بِجُنُود  لَمْ تَرَوْها وَ جَعَلَ   سَکینَتَهُ عَلَیْهِ وَ أَیَّ

فْلی ذینَ کَفَرُوا السُّ هِ هِيَ   کَلِمَةُ وَ   کَلِمَةَ الَّ اللَّ
هُ عَزیزٌ حَکیمٌ« )توبه:   ( 40الْعُلْیا وَ اللَّ

 . »کَلِمَةُ« 1
 لِمَةَ« . »کَ 2

هِ 1 فْلی« و شروع از »وَ  کَلِمَةُ اللَّ . وقف بر »السُّ
 هِيَ الْعُلْیا« 

هِ هِيَ  2 فْلی« به »وَ  کَلِمَةُ اللَّ . وصل »السُّ
 الْعُلْیا«

اضافه یا  
کم شدن  

 حروف 

»وَ لا تُؤْمِنُوا إِلاَّ لِمَنْ تَبِعَ دینَکُمْ قُلْ إِنَّ  
هِ  الْهُدی  أَحَدٌ مِثْلَ ما  یُؤْتی أَنْ هُدَی اللَّ

کُمْ قُلْ إِنَّ  وکُمْ عِنْدَ رَبِّ أُوتیتُمْ أَوْ یُحاجُّ
هُ واسِعٌ   هِ یُؤْتیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّ

 (73عَلیمٌ« )آل عمران: 

 . أنْ یُؤْتی 1
 . أ أنْ یُؤْتی 2

هِ« به أنْ یُؤْتی« 1  . وصل  »هُدَی اللَّ
هِ«  و شروع از »أ أنْ  2 . وقف بر »هُدَی اللَّ

 یُؤْتی« 
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Tabari’s Exegetical Approach, with a Focus on Hafs’ Recitation 

from Asim 

Hamed Sharifinasab 1 and Rouhollah Bahadori Jahromi 2 

 

Abstract 

The selection of the seven canonical recitations by Ibn Mujahid (d. 324 AH), 
followed by the subsequent selections of ten and fourteen recitations by later 
scholars, significantly distinguished these recitations from others. This 
distinction led some Sunni scholars to regard the seven, and others the ten 
recitations, as mutawatir (massively transmitted). As these classifications gained 
prominence after Ibn Mujahid, it becomes essential to analyze the earlier written 
works to evaluate the legitimacy of these recitations, as they remain unaffected 
by the categorizations introduced by Ibn Mujahid and his successors. A notable 
example of such an early work is the extensive commentary Jami’ al-Bayan by 
Mohammad bin Jarir al-Tabari (d. 310 AH), which is free from the biases of later 
classifications. This research aims to elucidate Tabari’s perspective on various 
recitations by employing a library-based methodology to explore how he 
addressed the different recitations of the Quran in his Jami’ al-Bayan, particularly 
focusing on his treatment of the narration of Hafs from Asim. The results suggest 
that Tabari did not endorse the tawatur (massively transmission) of the ten 
canonical recitations. In fact, he often deemed the recitations of certain ten 
reciters as impermissible in various verses. Additionally, an analysis of Tabari’s 
stance on the Hafs narration indicates that he did not recognize it as mutawatir or 
as a reliable narration; he did not even equate it with lesser-known or anomalous 
recitations and intentionally avoided acknowledging or transmitting it. 
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 پژوهشیمقاله علمی ـ 

 حفص از قرائت عاصم  یژهبه قرائات بو یطبر یرتفس یکردرو
 2 یجهرم یروح الله بهادرو  1نسب   یفیحامد شر

 چکیده 
گانه  گانه و چهارده ده   یان قار   ینش ق( و سپس گز 324مجاهد ) گانه توسط ابن هفت   یان قرائت قار   ینش گز 

ا   ی ها توسط عالمان دوره  بر د قرائت   ین بعد،  تسنّن  از اهل   ی که برخ   ی داد، به حد   ی قرائات برتر   یگر ها را 
  ی برا   ها ی بند دسته   ین اشتند. از آنجا که ا گانه را متواتر پند ده   ی ها قرائت   یگر، د   ی گانه و برخ هفت   ی ها قرائت 
  ی مجاهد در اعتبارسنج از ابن   یش توجه به آثار مکتوب پ   یافت، مجاهد رواج  پس از ابن   یان ها و قار قرائت 

  یاز آثار غن   یکی .  یست متأثر ن   یگران مجاهد و د ابن   های ی بند از دسته   یرا دارد؛ ز   ای یژه و   یت اهم   یان قرائت قار 
تأث  نگرفته، تفس   ی قرائ   های ی ند ب دسته   یر که تحت  الب   یر قرار  ق(  310)   ی طبر   یر از محمد بن جر   یان جامع 

  ی به بررس   ی ا کتابخانه   ۀ و با روش مطالع   ی ها نزد طبر قرائت   یگاه است. پژوهش حاضر با هدف کشف جا 
راستا به    ین و در ا   پردازد ی م   یان جامع الب   یر در تفس   یان مختلف قار   ی ها در مواجهه با قرائت   ی عملکرد طبر 

  دهد ی به دست آمده نشان م   یج . نتا کند ی م   یژه حفص از قرائت عاصم توجه و   یت نسبت به روا   ی کرد و ی رو 
گانه  ده   یان از قار   ی قرائت برخ   یات، از آ   یاری گانه باور نداشته است، بلکه در بس ده   ی ها به تواتر قرائت   ی که طبر 

  یت نه تنها روا   ی که و   دهد ی حفص نشان م   یت وا به ر   ی طبر   یکرد رو   ۀ ملاحظ   ین ندانسته است. همچن   یز را جا 
را روا  قرائت   ی که حت   دانست، ی نم   یح صح   یتی روا   یا متواتر    یتی حفص  را در حد  و نقل آن  و    ی ها ها  شاذ 

 . ورزید ی امتناع م   ی بود و از توجه و نقل آن به کل   یرفته نپذ   یز ن   یرمشهور غ 
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 مقدمه 
ها گسترش و پراکندگی دامنۀ قرائات تا سدۀ سوم هجری، برخی از پیشوایان قرائت را به گزینش قرائت

قاری را برگزید   25ق( قرائت  224های برتر را متمایز کنند. ابتدا ابوعبید قاسم بن سلام )واداشت تا قرائت
آثار متعددی در گزینش قاریان نگاشته شد تا آنکه ابن مجاهد ( و پس از او نیز  1/34تا،  جزری، بی)ابن

نام324) به  را  قاری  قرائت هفت  تألیف کتابی،  با  بغداد  در  قرائت  پیشوایان  از  ابنق(  نافع،  کثیر، های 
عامر، عاصم، حمزه و کسائی برگزید و قرائت هر یک از آنان را از طریق دو راوی، گزارش  ابوعمرو، ابن

گانه و چهارده روایت را و که با پشتوانۀ حاکمیت بغداد همراه بود، دو اصطلاح قاریان هفت کرد. اقدام ا
  پدید آورد.

مجاهد،  با این حال، عالمان قرائت همچنان در گزینش قرائت با افزودن یا کاستن قاریان منتخب ابن
د کتاب از جمله »الغایة ق( با تألیف چن381کردند، تا آنکه احمد بن حسین بن مهران )آثاری تألیف می 

های ابوجعفر مدنی، یعقوب حضرمی و خلف بن هشام را به فی القراءات العشر« سه قاری دیگر به نام
 گانه با بیست روایت را به جای گذاشت. گانه اضافه کرد و اصطلاح قاریان ده قاریان هفت 

فی القراءات الأربع عشرة«   در نهایت در برخی آثار دیگر از جمله »إیضاح الرموز و مفتاح الکنوز
محیصن، یحیی بن مبارک یزیدی، حسن بصری  ق(، چهار قاری دیگر به نام ابن849قباقبی )تألیف ابن 

گانه به  گانه و روایات بیست و هشت و سلیمان بن مهران اعمش افزوده شدند که اصطلاح قاریان چهارده 
 آنها اشاره دارد. 

به هفت، ده و چهارده قرائت و رواج و پذیرش آنها به تدریج از    هابا توجه به اینکه مرزبندی قرائت
ها در آثار مکتوب پیش از مجاهد آغاز شد، اعتبارسنجی این قرائتسدۀ چهارم هجری و پس از اقدام ابن

ق( اهمیت فراوان 310ق( و تفسیر جامع البیانِ طبری )207مجاهد مانند تفسیر معانی القرآنِ فراء )ابن
 های آنان در قرائت متأثر نیست.مجاهد و دیگران و مرزبندی از اقدام ابن دارد؛ زیرا

ها و بررسی عملکرد ای و جستجوی قرائتبر این اساس، پژوهش حاضر با روش مطالعۀ کتابخانه
پردازد و در این  طبری در مواجهه با قاریان در تفسیر جامع البیان به ارزیابی رویکرد طبری به قرائات می

 کند. به رویکرد وی به روایت حفص از قرائت عاصم توجه ویژه میراستا 
قابل پیگیری است: پیشینۀ کلی مطالعات مربوط به قرائت قرآن و  از دو منظر  پیشینۀ مقالۀ حاضر 
ابعاد مختلف مورد توجه  از  به قرائت همواره  به تفسیر طبری. مباحث مربوط  پیشینۀ تحقیقات مربوط 

و آثار تألیف شده در این رابطه، خارج از شمارش است.    (1401)ر:ک؛محمدی،هعالمان اسلامی قرار داد
ای از این آثار عبارت است از: کتابهایی با عنوان »الحجة« )در بررسی دلائل ادبی هر قرائت؛ که نمونه
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کتاب نوع  شدهاین  نگاشته  هجری  پنجم  و  چهارم  قرن  در  غالباً  ابنها  از  »الحجة«  مانند  خالویه، اند 
طالب(، کتابهایی فارسی، »حجة القرائات« از ابوذرعه، »الکشف« از مکی بن ابی »الحجة« از ابوعلی  

ها نیز غالبا در قرن در گزینش قاریان )در انتخاب تعدادی از قاریان و نقل قرائت آنان؛ این دسته از کتاب
ابومعشر    مجاهد، احمد بن حسین بن مهران وگشت مانند آثار قاسم بن سلّام، ابنسوم تا پنجم تالیف می 

طبری(، کتابهایی با عنوان الطبقات )در معرفی قاری، طبقه، اساتید و شاگردانش؛ مانند »غایة النهایة« از  
ها وتحقیقات مربوط به تاریخ قرائات )در بیان تاریخ جزری و »معرفة القراء الکبار« از ذهبی(، کتاب ابن

بی تواتر قرائات، تحقیقات مربوط به ارزیابی  های مربوط به نقد و ارزیاپیدایش و تطور قرائت(، پژوهش 
 سندی برخی قرائات و دیگر مطالعات قرائی. 

در خصوص مطالعات مربوط به تفسیر طبری، نیز آثار زیادی تدوین شده است که بسیاری از آنها به 
فی   منهجه  و  الطبری  جریر  »ابن  کتاب  مانند  است،  طبری  تفسیر  تفسیری  بُعد  به  ناظر  کلی  صورت 

مقالۀ التف محمد،  میرزا  علیرضا  تألیف  طبری«  تفسیری  »روش  مقالۀ  اسماعیل،  بکر  محمد  اثر  سیر« 
»مبانی تفسیر نگاری طبری« تألیف سیمین دخت شاکری، کتاب »منهج الطبری فی الترجیح بین الأقوال 

، التفسیریة« تألیف علی بن حسین حربی، مقالۀ »تفسیر طبری در نقد و بررسی« تألیف محمد فاضلی
کتاب »الإسرائیلیات فی تفسیر ابن جریر الطبری« تألیف نایف بن سعید زهرانی، مقالۀ »اسباب نزول در  

های بلاغی در تفسیر طبری« تألیف سید محمد تفسیر طبری« نوشتۀ محمد حسین موسوی، مقالۀ »نکته
رجیح آراء تفسیری« های اصلی و معیارهای اجتهاد طبری در بررسی و تعلوی مقدم، مقالۀ »رابطۀ زمینه 

 اثر مهیار خانی مقدم و محمدتقی دیاری بیدگلی، مقالۀ »نقش تاریخ در تفسیر طبری« اثر مهدی تدین. 

یا ترجیح  قرائات و معیارهای وی در گزینش  به  تبیین رویکرد کلی طبری نسبت  به  نیز  آثار  برخی 
ت« اثر زید بن علی مهدی مهارش، مقالۀ  اند، مانند کتاب »منهج الامام الطبری فی القرائا قرائات پرداخته

نامۀ کارشناسی  »وجوه و معیارهای ترجیح قرائات در تفسیر طبری« اثر محمد فاروق آشکار تیزابی، پایان 
ارشد »پژوهشی در قرائتهای تفسیر طبری« اثر محمد جواد حیطاوی. برخی آثار نیز به مسئلۀ قرائت در 

ند، مانند مقالۀ »تأثیر سیاق در ترجیح قرائات در تفسیر طبری« اتفسیر طبری از بُعدی خاص توجه کرده
نیا و زهرا قاسم نژاد و مقالۀ »طبری و اختلاف قرائات در آیات الاحکام عبادی« تألیف محمدرضا ستوده
 تألیف روح الله نجفی. 

د شده، به وجه تمایز پژوهش حاضر با آثار پیشین، تمایز در موضوع است؛ زیرا در هیچ یک از آثار یا
این موضوع و مسئله پرداخته نشده است که طبری چه عملکردی در مواجهه با قرائت قاریان مشهور به 

دانست گانه را متواتر میویژه قرائت عاصم به روایت حفص داشته است؟ آیا طبری قرائت همۀ قاریان ده
 ست؟ یا آنکه در برخی از آیات، قرائت برخی از قاریان را مُجاز ندانسته ا
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 جریر طبری و تفسیر جامع البیان. معرفی ابنالف
سال   در  آملی  طبری  غالب  بن  کثیر  بن  یزید  بن  جریر  بن  محمد  بی 224ابوجعفر  )ذهبی،  تا،  ق 

تا، ( در آمل به دنیا آمد )ذهبی، بی6/2441:  1414ق )حموی،  225( یا سال  83تا،  ؛ سیوطی، بی1/205
سالگی سفر برای کسب    12(. وی از  2441/ 6:  1414موی،  ق از دنیا رفت )ح310( و در سال  1/205

اقامت گزید )ذهبی، بی  بغداد  در  نهایتاً  و  برد  بهره  و عراق  اساتید مصر، شام  از  و  آغاز کرد  را  تا، علم 
نظیر  (. سیوطی او را »راس المفسرین علی الاطلاق« معرفی کرده و او را در جامع علوم بودن، بی1/206

 (.82تا، بی دانسته است )سیوطی،

اگرچه طبری در علوم مختلف صاحب نظر و دارای تألیفات بود، اما شهرت امروزین وی مدیون دو  
اثر »جامع البیان عن تأویل آی القرآن« و »تاریخ الأمم و الملوک« است. با اینکه دو کتاب یادشده در 

تاریخ و  تفسیرنگاری  نخست  بمراحل  جامعیتی  چنان  از  شده،  نگاشته  همچنان نگاری  که  رخوردارند 
آیند و به همین دلیل طبری، پدر علم تفسیر و تاریخ معرفی شده است مرجع تفسیر و تاریخ به شمار می 

 (. 206/ 1تا، )ذهبی، بی 
گوید: طبری جامع علومی بود که هیچ کس در عصرش در آن علوم خطیب بغدادی دربارۀ طبری می 

گاه ها و بصیر به معانی بود؛ دربارۀ احکام قرآن فقیه به قرائت   با وی شریک نبود؛ او حافظ کتاب خدا و آ
های ناسخ و منسوخ بود. به سخنان صحابه های صحیح و غیرصحیح و سنتبود، عالم به سنت و طریق

گاه بود. طبری دارای کتاب مشهوری در   و تابعین و طبقات بعد دربارۀ احکام و مسائل حلال و حرام آ
و کتابی در تفسیر است که هیچ کس مانند آن ننوشته است )خطیب بغدادی،   ها و پادشاهانتاریخ امت 

 (. 2/548تا، بی
( و در همین کتاب 1/89،  1387نام کتاب تفسیر طبری، آنگونه که خود وی در کتاب تاریخ )طبری،  

(، »جامع البیان عن تاویل آی القرآن« است؛ چنانکه برخی  1/50:  1412تفسیرش بیان کرده )طبری،  
( و البته برخی نیز نام  6/2444: 1414اند )حموی، ین عنوان را نام کتاب تفسیری طبری معرفی کردههم

 (. 1/204تا، اند )ذهبی، بی این تفسیر را به صورت »جامع البیان فی تفسیر القرآن« ذکر کرده 
تألیف نشده کند که به نظر قاطبۀ علما مثل آن  سیوطی این تفسیر را گرانقدرترین تفسیر معرفی می

تا، است؛ زیرا بین روایت و درایت جمع کرده و کسی قبل و بعد از طبری نتوانسته چنین کند )سیوطی، بی 
بدیل بودن تفسیر »جامع البیان«، سخن نووی را مبنی بر  (. سیوطی در جای دیگر با تاکید بر بی82-83

 (. 2/476: 1421تصنیف نشدن تفسیری مانند تفسیر طبری نقل کرده است )سیوطی، 
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طبری در تفسیرش پیش از آغاز به تفسیر آیات، مباحثی کلی را به عنوان مباحث مقدماتی شرح داده 
کند. طبری در بیان  « تفسیر ترتیبی آیات را آغاز می القولَفىَتأويلَقولهَتعالى...است و سپس با تعبیر »

ده است، اما ذیل هر آیه، به تبیین مباحث مختلف ذیل هر آیه، نظم یکسانی در ترتیب مباحث به کار نبر 
قرائت  نزول،  آیه، بحثسبب  تأثیرگذار در معنای  روایت های مختلف  ادبی،  و  لغوی  و های  نبوی  های 

سخنان صحابه و تابعان دربارۀ هر آیه )به همراه ذکر کامل سند هر یک( و گاهی به مباحث فقهی، کلامی  
 و نظر شخصی خود اشاره کرده است. 

 در مواجهه با قرائات . روش طبریب
های مختلف آیات قرآن کریم توجه زیادی داشته است. احاطۀ او به طبری در تفسیر خود به قرائت

ای ها به اندازه گر است. تبحر و شناخت طبری نسبت به قرائت های مختلف قرآن در تفسیرش جلوه قرائت
« در این زمینه تألیف کرده و در آن کتاب، جلد به نام »کتاب القرائات  18بود که کتاب مستقل و بزرگی در  

قرائت گرداوری کرده است )حموی،  تمامی  قرائت  و توضیح هر  به همراه وجوه  را  و شاذ  های مشهور 
 (؛ این کتاب امروزه در دسترس نیست. 6/2444: 1414

اء الامصار«  کند و گاهی با تعابیر کلی مانند »قر ها، گاهی نام قاریان را ذکر میطبری در گزارش قرائت 
و »القراء« و گاهی با تعابیری مانند »قراء أهل الـ...« قرائتی را از شهر یا منطقۀ خاصی مانند مکه، مدینه، 

کند. وی در اختلاف قرائاتی که در معنای آیه تفاوت ایجاد حجاز، کوفه، بصره، عراق، شام و... نقل می 
 کند. ...« بحث از اختلاف قرائات را آغاز میکند با عباراتی شبیه »اختلفت القرّاء فی قرائتهمی 

یحیی بن زیاد فراء، استاد طبری، معتقد بود هر قرائتی که به لحاظ قواعد عربی جایز باشد، قرائتی 
اند آن قرائت شود و نباید صرفاً به این دلیل که هیچ یک از قاریان آنگونه قرائت نکردهصحیح محسوب می 
(؛ اما طبری برخلاف استادش، بر این باور بود که هر آنچه در زبان 1/245  :1980را تقبیح کرد )فراء،  

گذشته  پیشوایان  که  است  چیزی  آن  قرائت  زیرا  نیست؛  جایز  قرآن  در  قرائتش  باشد،  صحیح  عربی 
 (. 95/ 22: 1412اند )طبری، اند، نقل کردهاند و سلف آن را به همان شکلی که دریافت کرده خوانده

بسیاری  مانند  اهل   طبری  عالمان  قرائت  از  یک  به  منحصر  الزاماً  را  قرآن  صحیح  قرائت  تسنّن، 
دید، به شرط آنکه هر دو  دانست و اگر در یک آیه، دو یا چند قرائت را از نظر زبان عربی صحیح می نمی

قرائت  آن  باشند،  شده  قرائت  مشهور  قاریان  برخی  توسط  می قرائت  صحیح  را  رابطه  ها  این  در  نامید. 
« در تفسیر وی كلتاَالقراءتینَمعروفةٌَصحیحةٌ...َفبأىَالقراءتینَقرأَذلکَقارئٌَفمصیبٌَی مثل »تعابیر 

 ؛ و...(. 333، 50، 31/ 2: 1412شود )طبری، فراوان مشاهده می
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تر  های مناسب گیری از معیارهای مختلف تلاش کرده است که در هر آیه قرائت یا قرائتطبری با بهره 
از: اجماع قاریان )نکـ: طبری،  را برگزیند که معیاره  یا ترجیح قرائت عبارتند  او در گزینش  : 1412ای 

- 36/ 18؛  12/69؛  1/248:  1412؛ و...(، موافقت با رسم الخط )نکـ: طبری،  8/33؛  6/114؛  3/144
؛ و...(، هماهنگی با لغت  29/133؛  13/68؛  1/318:  1412؛ و...(، هماهنگی با سیاق )نکـ: طبری،  37

؛ و...(، هماهنگی با شأن نزول )نکـ:  79/ 10؛  5/199؛  3/101:  1412ان عرب )نکـ: طبری،  و قواعد زب
 ؛ و...(. 145-5/144؛ 235-3/234: 1412طبری، 

 گانههای ده. رویکرد طبری به قرائتج
گانه از دو جهت قابل پیگیری است؛ نخست اینکه طبری به هر یک های ده رویکرد طبری به قرائت

گانه چه اندازه توجه داشته و آیا آنان را صاحب اختیار و دارای تخصص در گزینش قرائت  های ده از قرائت 
کند به نام آنان انتساب دهد؟ جهت دیگر، این مسئله است که آیا هایی را که ذکر می دانست تا قرائت می 

ده  قاریان  قرائت  خدشه طبری  و  متواتر  را  می گانه  آیاتناپذیر  برخی  در  آنکه  یا  از  دانست،  بعضی   ،
 گانه را نیز مردود دانسته و قرائت طبق آن را جایز ندانسته است؟ های دهقرائت

 گانههای دهتوجه طبری به قرائت . 1

های مختلف در آیات، هرگاه تأثیری در تفسیر آیه  دهد که قرائت بررسی تفسیر جامع البیان نشان می
در تفسیر خود گزارش کرده است، چه آن قرائت، قرائتی داشته باشند، طبری به آن قرائت توجه کرده و آن را  

شده باشد و چه قرائتی شاذ از قاریان غیرمشهور باشد. بر این اساس طبری به  مشهور از قاریان شناخته
گانه نیز توجه داشته است و در بسیاری از موارد قرائت آنان را به همراه نام آنها گزارش کرده  قرائت قاریان ده 

 است. 
گانه، موردی که طبری قرائت مورد اختیار یعقوب حضرمی و خلف بن هشام  از میان قاریان ده   البته

شود؛ هرچند طبری نام آن دو را در ضمن سلسلۀ سند روایات را در تفسیرش نقل کرده باشد، یافت نمی 
 تفسیری و غیرتفسیری ذکر کرده است. 

ایی را با تصریح به نام آنان گزارش کرده است  هگانه، قرائتبه هر حال طبری از هر یک از قاریان ده 
؛  40/ 15؛  14/87  :1412ای از آنها عبارت است از: ذکر قرائت نافع با تصریح به نامش )طبری،که نمونه

کثیر با تصریح ؛...(؛ ذکر قرائت ابن28/6؛  27/131؛  26/36؛  25/28؛  24/66؛  22/56؛  142،  18/31
؛ 27/81؛  23/109؛  47/ 20؛  142،  18/5؛  15/40؛  13/104؛  12/92؛  1/346  :1412به نامش )طبری، 

؛  12/94؛  188،  2/161  :1412؛...(؛ ذکر قرائت ابوعمرو بصری با تصریح به نامش )طبری،27/132
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عامر با تصریح به نامش ؛...(؛ ذکر قرائت ابن17/111؛  154،  64،  47،  16/13؛  28،  14/9؛  13/120
( و گاهی ذکر قرائتش با تعابیری مانند »بعض قراء اهل ؛...18/112؛  63/ 16؛  15/154  :1412)طبری،

؛...(؛ ذکر قرائت عاصم 15/40؛  14/73؛  11/66؛  10/21؛  8/33؛  7/111؛  3/48  :1412الشام« )طبری،
به نامش )طبری، ؛ 137،  65،  17/41؛  16/168؛  15/175؛  14/88؛  9/31؛  3/138  :1412با تصریح 

تصریح 14،  18/8 با  حمزه  قرائت  ذکر  )طبری،  ؛...(؛  نامش  ؛  20/14؛  16/144؛  11/54  :1412  به 
نامش 133،  29/18؛  28/10؛  95،  53/ 22؛  21/38؛  20/48 به  با تصریح  قرائت کسائی  ؛...(؛ ذکر 

؛ 94،  59،  27/5؛  26/114؛  18/16؛  17/28؛  16/168؛  28/ 14؛  13/162:  1412)طبری،  
)طبری،  28/70 نامش  به  تصریح  با  مدنی  ابوجعفر  قرائت  ذکر  (؛  ؛ 14/87؛  88،  11/71:  1412؛... 
....(؛ ذکر نام یعقوب در سلسلۀ سند 29/66؛ 28/26؛ 27/131؛ 63/ 24؛ 18/142؛ 17/91؛ 16/153

؛  25/75؛  30،  14/26؛  13/146؛  243،  2/235:  1412چند روایت تفسیری و غیرتفسیری )طبری،  
(؛ ذکر نام خلف بن هشام در سلسلۀ سند چند روایت تفسیری و غیرتفسیری )طبری، 59/ 30؛ 29/126

 (. 13/150؛ 106-107، 12/99: 1412
شان را با تصریح به  گانه قرار گرفتند نیز قرائتطبری از سایر قاریانی که بعدها در دستۀ قاریان چهارده

محیصن با تصریح به  ای از آن عبارت است است: ذکر قرائت ابننامشان گزارش کرده است که نمونه
)طبری،   ؛  30/32؛  29/137؛  28/77؛  25/44؛  5/ 20؛  40/ 15؛  13/36؛  2/183:  1412نامش 

)طبری،  104،  30/90 نامش  به  تصریح  با  بصری  قرائت حسن  ذکر  ؛  376،  346،  1/134:  1412(؛ 
؛...(؛ ذکر قرائت سلیمان بن مهران اعمش با 21/77؛  13/119؛  11/27؛  6/183؛  215،  5/125؛  4/87

)طبری،   نامش  به  ؛ 17/28؛  16/144؛  28/ 14؛  7/195؛  190،  82،  42/ 6؛  3/82:  1412تصریح 
ابوعمرو بصری )طبری،  19/74؛  17/81 نقل سخن  در  یزیدی بصری  مبارک  بن  نام یحیی  ذکر  ؛...(؛ 

 (.7/111؛ 3/162: 1412
دهد که از نظر  به هر حال عملکرد طبری در انتساب قرائت هر یک از قاریان یادشده به آنها نشان می 

ای تخصص در گزینش قرائت بودند، البته به استثناء یعقوب  طبری آنان به عنوان قاریان صاحب اختیار و دار 
 گانه( که قرائتی از خود آنان گزارش نکرده است. گانه( و یزیدی )از قاریان چهارده و خلف )از قاریان ده 

 گانه های قاریان ده عدم تجویز برخی از قرائت . 2

ملاک  اساس  بر  قرائتطبری  ارزیابی  در  خود  مبانی  و  تفسها  در  قرائتها،  را یرش  مختلف  های 
قرائت  برخی  و  کرده  از  اعتبارسنجی  برخی  معیارهای خود  با  و  است  داده  ترجیح  دیگر  برخی  بر  را  ها 

این قرائت از  تعدادی  است.  ندانسته  جایز  را  برخی  حتی  و  کرده  معرفی  ناخوشایند  یا  مرجوح  را  ها 
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 اند.گانه خوانده شدهاست که توسط قاریان ده هایی  هایی که طبری جواز آن را زیر سوال برده، قرائتقرائت
گانه گردآوری شده است که طبری به صراحت، مورد از قرائت قاریان ده   33طبق پژوهش انجام گرفته،  

شود و سپس ها را جایز ندانسته است. این موارد ابتدا در یک جدول ارائه می قرائت کردن مطابق آن قرائت 
 گیرد.د تحلیل قرار می عملکرد طبری در این رابطه مور

گانه با تعابیری مانند »لا استجیز القراءة به«، »القراءة های قاریان ده طبری دربارۀ مواردی از قرائت
داند.  ها را جایز نمیالتی لا یجوز« و تعابیری از این دست، به صراحت گفته است که قرائت طبق آن قرائت

 ری در این رابطه به این ترتیب است: این موارد به همراه بخش مربوط از عبارت طب

 آیه ردیف 
قرائت 

تجویزشدۀ  
 طبری 

قرائت غیرجایز 
 نزد طبری 

 1412طبری، عبارت طبری 

 37بقره:  1
آدمُ...  
 کلمات  

آدمَ... کلماتٌ  
 کثیر()ابن 

 1/193 فغیرجائز عندی فی القراءة إلا رفع»آدم«. 

 أَمانِی )ابوجعفر(  أَمانِیّ  78بقره:  2
القراءة التی لا یجوز غیرها عندی لقارئ  فأما 

مانی.
َ
 فی ذلک فتشدید یاء الأ

1/298 

 97بقره:  3
جِبریل/  
جَبرَئیل/  

 جَبریل 
 کثیر(جَبریل )ابن 

و قد ذکر عن الحسن البصری و عبد الله بن  
کثیر أنهما کانا یقرآن »جَبریل«... هی قراءة  

 . غیر جائزة القراءة بها
1/346 

 تَقولون  140بقره:  4

 یَقولون 
کثیر،  )نافع، ابن 

شعبة، ابوعمرو،  
ابوجعفر،  

 ازیعقوب(روح

 1/446 و غیر جائزة قراءة ذلک بالیاء.

 تِجَارةً )عاصم( تِجَارةٌ  282بقره:  5
فإن الذی اختار من القراءة، ثم لا أستجیز  

 القراءة بغیره، الرفع.
3/87 

 285بقره:  6
 

لانفرّق/ 
 لایفرّق

 )یعقوب( لایفرّق 
و القراءة التی لا نستجیز غیرها فی ذلک  

 عندنا بالنون. 
3/101 -

102 

 195عمران:آل 7
 

 قُتِلوا وقاتلوا/ 
 قاتلوا و قُتِلوا 

لوا   قاتلوا و قُتِّ
کثیر،  )ابن 

عامر(/ قَتَلوا و  ابن 
 قاتلوا/ قَتَلوا و قُتِلوا/ 

و القراءة التی لا أستجیز أن أعدوها إحدی  
القراءتین و هی »و قاتَلوا و قَتَلوا«  هاتین 

»وَ  بالتخفیف، أو »وَ قُتِلُوا« بالتخفیف 
 قاتَلُوا«. 

4/145 

 25نساء:  8
 الْمُحْصَناتُ 

 
الْمُحْصِناتُ 

 )کسائی( 
 5/12 فإنی لا أستجیز الکسر فی صاده. 
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 حصرةً )یعقوب(  حَصِرَتْ  90نساء: 9

و قد ذکر عن الحسن البصری أنه کان یقرأ  
»أو جاءوکم حصرةً صدورهم« نصبا؛ و  ذلک 

هی صحیحة فی العربیة فصیحة، غیر أنه غیر 
 جائز القراءة بها عندی. 

5/125 

 عَدْواً  108انعام:  10
عَدوّا/ عُدوّا  

 )یعقوب( 

و الصواب من القراءة عندی فی ذلک قراءة  
من قرأ بفتح العین و تخفیف الواو لإجماع  

و   الحجة من القراء علی قراءة ذلک کذلک
 غیر جائز خلافها. 

7/208 

 137انعام:  11
نَ... قَتْلَ  یَّ زَ 

أَوْلادِهِمْ  
 شُرَکاؤُهُمْ 

نَ... قَتْلُ  یَّ زُ 
أَوْلادَهِمْ شُرَکائِهُمْ  

 عامر()ابن 

نَ  یَّ القراءة التی لا أستجیز غیرها »وَ کَذلِکَ زَ 
لِکَثِیر  مِنَ الْمُشْرکِِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ  

 ... لا أستجیز القراءة بغیرها. شُرَکاؤُهُمْ«
8/33 

 12توبه:  12
 مانیْ أَ 

 
 عامر()ابن  إیمان

و الصواب من القراءات فی ذلک الذی لا  
أستجیز القراءة بغیره، قراءة من قرأ بفتح  

 الألف دون کسرها. 
10/63 

 النسیّ )ابوجعفر(  النسیء  37توبه:  13

ء فالهمز و فی النسی و أما الصواب من القراء 
علی تقدیر فعیل؛ لأنها القراءة   قراءته

المستفیضة فی قراءة الأمصار التی لا یجوز  
 خلافها.

10/91 

 100توبه:  14
نْصارِ 

َ
 الْأ

 

نْصارُ 
َ
الْأ

 )یعقوب( 
 

و القراءة التی لا أستجیز غیرهما الخفض فی  
 »الأنصار«.

11/7 

 27یونس:  15
 قِطَعا
 

کثیر، قِطْعا )ابن 
 کسائی، یعقوب( 

و القراءة التی لا یجوز خلافها عندی قراءة  
 ذلک بفتح الطاء. 

11/77-78 

 السَجن )یعقوب(  السِجن  33یوسف:   16
و قد ذکر عن بعض المتقدمین أنه یقرؤه  
»السَجن أحب إلیّ« بفتح السین؛ و لا  

 أستجیز القراءة بذلک. 

12/124 -
125 

رت 15حجر:  17  سُکِّ
سُکِرت 

 کثیر()ابن 
أن القراءة التی لا أستجیز غیرها فی القرآن  

رَتْ«  بالتشدید.  »سُکِّ
14/10 

 علمتُ )کسائی(  علمتَ  102اسراء:  18

فی ذلک،   روی عن علی بن أبی طالب
أنه قرأ »لقد علمتُ« بضم التاء... غیر أن  
القراءة التی علیها قراء الأمصار خلافها و 

 غیر جائز عندنا خلاف الحجة.

15/116 

 بِالْغَداةِ  28کهف:  19
بالغُدْوَة  

 عامر()ابن 
القراءة عندنا فی ذلک ما علیه القراء فی  

 الأمصار لا نستجیز غیرها.
15/154 -

155 
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 لیهب )ابوعمرو(  لأهب 19مریم:  20

الصواب من القراءة فی ذلک، ما علیه قراء  
هَبَ لَکِ«

َ
بالألف دون   الأمصار، و هو »لِأ

الیاء، لأن ذلک کذلک فی مصاحف  
المسلمین، و علیه قراءة قدیمهم و حدیثهم،  

غیر أبی عمرو، و غیر جائز خلافهم فیما  
 أجمعوا علیه. 

16/47 

 اشدد...اشرکه  31طه:  21

أشددُ...أشرکُه  
عامر و )ابن 

وردان از ابن 
 ابوجعفر( 

و ذکر عن عبد الله بن أبی إسحاق أنه کان  
یقرأ »أشدد به أزری« بفتح الألف من أشدد  

»و أشرکه فی أمری« بضم الألف من  
أشرکه... و ذلک قراءة لا أری القراءة بها، و  

إن کان لها وجه مفهوم، لخلافها قراءة 
 التی لا یجوز خلافها.الحجة 

16/121 -
122 

 یُخیّلُ  66طه:  22
ذکوان  تُخیّلُ )ابن 

عامر، روح  از ابن 
 از یعقوب( 

القراءة التی لا یجوز عندی فی ذلک غیرها  
 بالیاء.  لُ یَّ خَ یُ 

16/140 

 88انبیاء:  23
ننجی  

 المؤمنین 
عامر،  نجّی )ابن 

 شعبه(

الصواب من القراءة التی لا أستجیز غیرها  
ذلک عندنا ما علیه قراء الأمصار من فی 

 قراءته بنونین و تخفیف الجیم.
17/65-66 

 سواءً )حفص(  سواءٌ  25حج:  24

و قد ذکر عن بعض القراء أنه قرأه »سَواءً«  
نصبا علی إعمال »جعلناه« فیه، و ذلک و إن  

کان له وجه فی العربیة، فقراءة لا أستجیز  
 القراءة بها.

17/103 

 لا مُقام )حفص(  مَقاملا  13احزاب:  25
و القراءة علی فتح المیم من قوله: »لا مَقام  

لکم« بمعنی: لا موضع قیام لکم؛ و هی  
 القراءة التی لا أستجیز القراءة بخلافها.

21/86 

رتم 19یس:  26  أ إن ذُکِّ
أ أن ذُکِرتم  
 )ابوجعفر( 

و القراءة التی لا نجیز القراءة بغیرها القراءة  
الأمصار، و هی دخول ألف  التی علیها قراء 

الاستفهام علی حرف الجزاء و تشدید  
 الکاف.

22/102 

 6صافات:  27

بزینةِ  
الکواکبِ/  

بزینة   
 الکواکبِ 

الکواکبَ  
)شعبه(/  
 الکواکبُ 

فأما النصب فی الکواکب و الرفع، فلا  
 أستجیز القراءة بهما. 

23 /24 
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28 
 37غافر: 
 

 فاطلعَ )حفص(  فاطلعُ 
أستجیز غیرها الرفع فی  و القراءة التی لا 

 ذلک. 
24 /43 

موا  1حجرات:  29  لا تُقدِّ
موا   لاتَقدَّ
 )یعقوب( 

مُوا قرأ قراء   و بضم التاء من قوله »لا تُقَدِّ
و هی القراءة   الأمصار« قرأ قراء الأمصار

 التی لا أستجیز القراءة بخلافها.
26 /74 

 دُولةً  7حشر:  30

دُولةٌ )ابوجعفر،  
از  هشام 

 عامر(/ابن 
 دَولة

و القراءة التی لا أستجیز غیرها فی ذلک  
« بالیاء »دُولَةً« بضم الدال و  کُونَ یَ  لا یْ »کَ 

 نصب الدولة. 

28  /26 -
27 

 نزاعةً )حفص(  نزاعةٌ  16معارج:  31
اعَةً« ابتداء، فذلک رفع، و لا یجوز   و »نَزَّ

 النصب فی القراءة. 
29 /48 

 کثیر()ابن لَأقسم  لا أقسم 1قیامت:  32
قد دللنا علی أن قراءة من قرأ الحرف الأول  

»لأقسم« بوصل اللام بأقسم قراءة غیر  
 جائزة. 

29/109 

 33مرسلات:  33
جِمالت/  
 جِمالات 

جُمالات )رویس  
 از یعقوب( 

 29/148 فأما ضم الجیم فلا أستجیزه.

 

 گانههای دهتحلیل عملکرد طبری نسبت به قرائت . 3

هایی که طبری جایز ندانسته، نسبت به هر یک از قاریان متفاوت است که آمار آن در  قرائت تعداد  
 شود: جدول ذیل نسبت به قرائت هر قاری مشخص می 
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تواند از ابعاد مختلف مورد تحلیل قرار گیرد، اما آنچه در اینجا  گزارش فوق و آمار ارائه شده می 
تسنّن مبنی بر متواتر دانستن  حقیقت است که اولًا، دیدگاه مشهور اهل مقصود است، نشان دادن این  

ها  ، پشتوانۀ تاریخی ندارد؛ زیرا اگر این قرائت 1( 434/ 1تا،  گانه )زرقانی، بی های ده هر یک از قرائت 
های مختلف عالم و صاحب تألیف مستقل بود، نسبت به آن  متواتر بودند، طبری که نسبت به قرائت 

اند در حالی  گانه را متواتر نامیده های ده های بعد، همۀ قرائت ماند؛ چگونه برخی در سده نمی   اطلاع بی 
که طبری، از عالمان به قرائت در سدۀ سوم هجری، به چنین تواتری برای این قرائات جاهل بوده است؟  

سده  در  قرائت وقتی  از  یک  هیچ  طبری،  همچون  قرائت  بزرگ  عالمان  نزد  هجری  نخست  های  های 
های  ها در سده اند، چگونه امکان دارد چنین تواتری در سند این قرائت گانه دارای سند متواتر نبوده ده 

 بعد به وجود آمده باشد؟ 
کند؛ دیدگاهی که در سدۀ چهاردهم  ثانیاً، عملکرد طبری دیدگاه متأخر در میان شیعه را نیز نقض می 

الله معرفت به شهرت رسید که بر اساس آن، روایت  هجری توسط مرحوم بلاغی ابداع شد و توسط آیت  
حفص از قرائت عاصم، از صدر اسلام قرائتی متواتر، بلکه فراتر از تواتر دانسته شد که جمیع مسلمانان 

-246،  1381؛ معرفت،  1/29،  1420اند )نکـ: بلاغی،  در هر دوره و در همۀ طبقات آن را نقل کرده
صم به روایت حفص دارای چنین نقل متواتر و چنین اجماعی بین (؛ اگر در عصر طبری قرائت عا247

کرد؛ به ویژه آنکه طبری دلیل اصلی خود را در عدم تجویز مسلمانان بود، طبری جواز آن را نفی نمی
 های یادشده در اکثر موارد، مخالفت با اجماع معرفی کرده است.قرائت

 . رویکرد طبری به روایت حفص از عاصم د
ریانی که طبری در تفسیرش فراوان از وی قرائت نقل کرده، عاصم بن ابی النجود است.  یکی از قا

می  تعلیم  عمومی  صورت  به  کوفه  مسجد  در  را  قرائتش  اما عاصم  داشت؛  متعدّدی  شاگردان  و  داد 
ای در نقل قرائت عاصم، مشهور و مورد اعتماد  ترین شاگرد وی ابوبکر بن عیاش )شعبه( به اندازه برجسته

کردند. برای  ود که برخی راویان به دلیل ناخوشایند دانستن مخالفت با او، قرائت عاصم را روایت نمیب
/ 1:  1351جزری،  ترین افراد معرفی کرده )ابنادریس را قاری نمونه، حسین جُعفی که کسائی او و ابن

اما کراهت داشتم که با   خواستم قرائت عاصم را از حَمّاد بن عَمرو اسدی بیاموزم،( گفته است: می 409
 (. 259/ 1: 1351جزری، ابوبکر بن عیاش مخالفت کنم، پس این کار را ترک کردم )ابن

 

اند )نکـ:  تسنّن معرفی کردهگانه را نظر مشهور اهل های هفت اند، تواتر قرائتنپذیرفته. فخر رازی و زرکشی با آنکه خود تواتر قرائات را 1
 (. 1/466، 1410؛ زرکشی، 70/ 1، 1420فخر رازی، 
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اینکه در برخی   افزون بر  بکر بن عیاش )شعبه( اعتماد داشت و  ابو به  نیز در تفسیرش  طبری 
)طبری،   کرده  تصریح  عاصم  قرائت  نقل  در  عیاش  بن  بکر  ابو نام  به  ؛  156/ 15:  1412موارد 

(، بر اساس مستنداتی که خواهد آمد، در نقل قرائت عاصم، روایت دیگران از جمله روایت  52/ 25
 گرفت. حفص را به کلی نادیده می 

: 1412طبری همچنین احادیث تفسیری فراوانی از طریق ابوبکر بن عیاش نقل کرده است )طبری،  
...( و حتی گاهی نظرات تفسیری ،57/  4،  3/133؛  138،  118،  101،  84،  2/3؛  424،  276،  77،  1/9

؛ 135-12/134؛  7/185؛  174،  172،  100،  2/54:  1412خود شعبه را نیز گزارش کرده است )طبری،  
29/108 .) 

در مقابل، رویکرد طبری به حفص مانند رویکردش به شعبه نیست. طبری سه روایت تفسیری ذکر  
به راوی و مرویٌ کرده که در سلسلۀ سند آن، نام »حفص بن سلیمان« وجود دا  عنه در این رد که توجه 

دهد، مقصود از این شخص در دو روایت از این سه روایت، حفص بن سلیمان کوفی  سلسله نشان می 
(، اما مقصود در روایت سوم، حفص بن سلیمان منقری بصری 11/64؛  2/404:  1412است )طبری،  

 (. 7/146: 1412است که آن روایت را از حسن بصری نقل کرده است )طبری، 
البته طبری روایت دیگری نیز از حفص بن سلیمان کوفی، راوی عاصم، نقل کرده است که در سند  

یاد شده است )طبری،   با عنوان »حفص غاضری«  از وی  (. این عنوان برای 81/ 6:  1412این روایت، 
دن هویت  حفص کوفی، عنوانی است که شاگرد وی، علی بن یزید صدائی، با هدف تدلیس و مخفی کر 

برد )نک: خطیب  حفص بن سلیمان کوفی و پوشاندن ضعف سند روایت به سبب ضعف حفص به کار می 
 (. 72-71، 1442؛ بکری، 2/18  :1407بغدادی، 

به جز سه روایت یادشده که نام حفص در سلسلۀ سند آن وجود دارد، هیچ اثری از وی در تفسیر  
صم از وی نام برده است و نه مطلبی از خود او نقل کرده شود؛ طبری نه در نقل قرائت عاطبری یافت نمی 

دهد طبری در نقل قرائت عاصم شود، نشان می است؛ افزون بر آنکه شواهد متعدّدی که در ادامه ذکر می
 گرفت. کوچکترین توجهی به روایت حفص نداشت و روایت او را کاملًا نادیده می 

 حفص ندانستن قرائت برخی آیات طبق روایت  جایز. 1

ها چنانکه گذشت، طبری در تعدادی از آیات به صراحت از جایز ندانستن قرائت طبق برخی از قرائت
هایی است که حفص، قرائت عاصم را به همان  ها، قرائت سخن گفته است که پنج مورد از این قرائت

موارد، هر یک از این تر طبری در رابطه با این  های کامل شکل روایت کرده است. برای اشاره به عبارت 
 شوند. موارد در جدول ذیل مرتب می 
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 عبارت طبری  آیه ردیف 
 طبری،
1412 

1 
 ؛ 282البقره: 

عاصم )حفص و شعبه(:  
 تِجَارةً 

فقرأته عامة قراء الحجاز و العراق و عامة القراء »إلا أن تکون تجارةٌ حاضرةٌ«  
إن کان جائزا فی  بالرفع و انفرد بعض قراء الکوفیین فقرأه بالنصب؛ و ذلک و

العربیة... فإن الذی اختار من القراءة ثم لا أستجیز القراءة بغیره، الرفع فی  
»التجارة الحاضرة«، لِإجماع القراء علی ذلک و شذوذ من قرأ ذلک نصبا عنهم 

 و لا یعترض بالشاذ علی الحجة.

3/87 

2 
 ؛ 25حج: 

 حفص: سواءً 

فإن قراء الأمصار علی رفع »سواءٌ«... و قد ذکر   فِیهِ« و أما قوله »سَواء الْعاکِفُ 
عن بعض القراء أنه قرأه »سَواءً« نصبا علی إعمال »جعلناه« فیه؛ و ذلک و إن  
کان له وجه فی العربیة، فقراءة لا أستجیز القراءة بها لإجماع الحجة من القراء 

 علی خلافه. 

17/103 

3 
 ؛13احزاب: 

 حفص: لامُقام 

ی فتح المیم من قوله »لا مَقام لکم« بمعنی »لا موضع قیام لکم«؛ و القراءة عل
و هی القراءة التی لا أستجیز القراءة بخلافها، لإجماع الحجة من القراء علیها؛ 

بضم المیم،   و ذکر عن أبی عبد الرحمن السلمی أنه قرأ ذلک »لا مُقامَ لَکُمْ« 
 یعنی: لا إقامة لکم.

21/86 

4 
 ؛ 37غافر: 
 فاطلعَ حفص: 

لِعَ«  فقرأت ذلک عامة قراء الأمصار »فأطلعُ«   اختلف القراء فی قراءة قوله »فَأَطَّ
سْبابَ«

َ
و عطفا به علیه؛ و ذکر عن حمید   بضم العین، ردا علی قوله »أَبْلُغُ الْأ

لِعَ« نصبا جوابا للَعَلّی... و القراءة التی لا أستجیز غیرها   الأعرج أنه قرأ »فَأَطَّ
 ذلک، لإجماع الحجة من القراء علیه.الرفع فی 

24 /43 

5 
 ؛16معارج: 

 حفص: نزاعةً 
اعَةٌ« ابتداءٌ، فذلک رفعٌ، و لا یجوز النصب فی القراءة، لإجماع قراء الأمصار   و »نَزَّ

 علی رفعها و لا قارئ قرأ کذلک بالنصب؛ و إن کان للنصب فی العربیة وجه. 
29 /48 

نفی جواز قرائت در همۀ این موارد، به اجماع قاریان استناد کرده  شود، طبری در  چنانکه مشاهده می 
است. جالب است که طبری در هیچ یک از این موارد، نامی از حفص نبرده است و حتی وقتی به قرائت  
»نزاعةً« اشاره کرده که از بین قاریان مشهور و ناشناس، حفص در آن منفرد است، چنین گفته است: هیچ  

 د که اینگونه به نصب قرائت کرده باشد، هرچند از نظر زبان عربی، نصب دارای وجه است. قاری وجود ندار 
البته موارد نفی جواز قرائت عاصم، منحصر به روایت حفص نیست؛ زیرا چهار مورد از قرائاتی که  

(  282»تِجَارةً« )بقره:  ها را مُجاز ندانسته، مطابق با روایت شعبه از عاصم است؛ قرائت  طبری قرائت آن
:  1412( با حرف یاء )طبری،  140(، قرائت »یَقولون« )بقره:  3/87:  1412به صورت منصوب )طبری،  

( و قرائت  66-17/65: 1412( با یک نون و با تشدید جیم )طبری، 88(، قرائت »نجّی« )انبیاء، 1/446
یی است که شعبه آن را از عاصم ها( قرائت23/24:  1412( با نصب )طبری،  6»الکواکبَ« )صافات،  

 ها را جایز ندانسته است. روایت کرده و طبری آن قرائت 
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 نادیده گرفتن روایت حفص در نقل قرائت عاصم . 2

طبری در تفسیرش بارها قرائت عاصم را نقل کرده است که توجه به آنها در مواردی که حفص و شعبه 
نشان می  دارند،  اختلاف  قرائت عاصم  نقل  گزارش  دهد  در  روایت شعبه  به  را  قرائت عاصم  که طبری 

گرفت؛ به شکلی که گویی طبری راوی دیگری برای عاصم کرد و روایت حفص را به کلی نادیده می می 
 باور ندارد. 

مواردی که طبری بدون اعتنا به روایت حفص، روایت شعبه را به عنوان »قرائت عاصم« گزارش کرده 
 د.شواست، در جدول ذیل ارائه می 

 
 آیه ردیف 

روایت حفص  
 از عاصم 

روایت شعبه  
 از عاصم 

 عبارت طبری 
طبری، 
1412 

 رُضوان  رِضْوانٌ  15عمران: آل 1
فأما الرُضوان بضم الراء فهو لغة قیس و به کان  

 عاصم یقرأ. 
3/138 

 عرُشونیَ  عْرِشُونَ یَ  137اعراف:  2
 عْرِشُونَ«یَ » فقرأته عامة قراء الحجاز و العراق

بکسر الراء، سوی عاصم بن أبی النجود، فإنه  
 قرأه بضمها. 

9/31 

 نَسقیکم  نُسْقیکُمْ  66نحل:  3
و قرأ ذلک عامة قراء أهل المدینة سوی أبی  

جعفر، و من أهل العراق عاصم: »نَسقیکم«  
 بفتح النون. 

14/88 

 15/175 »لمَهلَکهم« بفتح المیم و اللام. قرأه عاصم  لمَهلَکهم  لِمَهْلِکِهِمْ  59کهف:  4

کَ تَرْضی 130طه:  5  لعلک تُرضی لَعَلَّ
کان عاصم و الکسائی یقرآن ذلک »لعلک  

 تُرضی« بضم التاء. 
16/168 

 لِنُحصنکم  لِتُحْصِنَکُمْ  80انبیاء:  6
و قرأ شیبة بن نصاح و عاصم بن أبی النجود  

 »لنُحصنکم« بالنون.
17/41 

 88انبیاء:  7
  نُنْجِی

 الْمُؤْمِنینَ 
ی المؤمنین   نُجِّ

فقرأت ذلک قراء الأمصار سوی عاصم بنونین  
ی  الثانیة منهما ساکنة... و قرأ ذلک عاصم »نُجِّ
المؤمنین« بنون واحدة و تثقیل الجیم و تسکین  

 الیاء.

17/65 

 أنّ ما تَدعون  دْعُونَ یَ أَنَّ ما  62حج:  8
لیاء علی  قرأته عامة قراء العراق غیر عاصم با

 وجه الخبر.
17/137 

 14مؤمنون:  9
عِظاماً فَکَسَوْنَا  

 الْعِظامَ 
عَظْماً فکسونا  

 العَظْمَ 
و کان عاصم و عبد الله یقرآن ذلک »عظما«  

 فی الحرفین علی التوحید جمیعا. 
18/8 
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 آیه ردیف 
روایت حفص  

 از عاصم 
روایت شعبه  

 از عاصم 
 عبارت طبری 

طبری، 
1412 

 18/14 الزای.و قرأه عاصم »مَنزِلا« بفتح المیم و کسر  مَنْزِلاً  مُنْزَلًا مُبارَکاً  29مؤمنون:  10

حُ یُ  36نور:  11 حُ له فیها  فیها لَهُ  سَبِّ  یُسبَّ

حُ لَهُ« یُ فقرأ ذلک عامة قراء الأمصار»  بضم  سَبِّ
الیاء و کسر الباء... سوی عاصم و ابن عامر،  

ح له« بضم الیاء و فتح یُ فإنهما قرءا ذلک » سبَّ
 الباء، علی ما لم یسم فاعله.

18/112 

 کما استُخلِفَ  اسْتَخْلَفَ کَمَا  55نور:  12
و قرأ ذلک عاصم: »کما استخلف« بضم التاء  

 و کسر اللام، علی مذهب ما لم یسم فاعله. 
18/122 

هُمْ یُ وَ لَ  55نور:  13 لَنَّ  و لیُبْدِلنّهم بَدِّ
فقرأ ذلک عامة قراء الأمصار سوی عاصم »وَ  

هُمْ یُ لَ  لَنَّ « بتشدید الدال... و کان عاصم  بَدِّ
 یقرؤه »و لیبدلنهم« بتخفیف الدال. 

18/122 

 69فرقان:  14
ضاعَفْ... وَ  یُ 

 خْلُدْ یَ 
یضاعفُ... و  

 یخلدُ 

 ضاعَفْ یُ  فقرأته عامة قراء الأمصار سوی عاصم 
ضاعَفُ« یُ خْلُدْ جزما. و قرأه عاصم: » یَ جزما وَ 

 خْلُدُ« رفعا.یَ رفعا »وَ 
19/29 

 12سبأ:  15
مانَ  یْ وَ لِسُلَ 
 حَ ی الرِّ 

ولسلیمان 
 الریحُ 

 47/ 22 و قرأ ذلک عاصم »و لسلیمان الریحُ« رفعا. 

اعَةُ أَدْخِلُوا  46غافر:  16  الساعةُ ادْخُلوا  السَّ

و قرأ ذلک عاصم و أبو عمرو »و یوم تقوم  
الساعة ادخُلوا« بوصل الألف و سقوطها فی  

الوصل من اللفظ و بضمها إذا ابتدئ بعد  
 الوقف علی الساعة. 

24 /47 

 31محمد:  17
کُمْ   وَ لَنَبْلُوَنَّ

ی نَعْلَمَ... وَ   حَتَّ
 نَبْلُوَا 

و لیَبلونکم 
حتی یَعلم...  

 و یَبلوا 

»نَبْلُوَا« و   فقرأ ذلک عامة قراء الأمصار بالنون
و »نبلو« علی وجه الخبر من الله  »نَعْلَمَ«

جل جلاله عن نفسه، سوی عاصم فإنه قرأ  
 جمیع ذلک بالیاء. 

26 /39 

 18حدید:  18
قِینَ  دِّ وَ  الْمُصَّ

قاتِ  دِّ  الْمُصَّ
المصَدّقین و  
 المصَدّقات

فقرأته عامه قراء الأمصار خلا ابن کثیر و عاصم 
بتشدید الصاد و الدال... وقرا ابن کثیر و عاصم 
»إن المصدقین و المصدقات« بتخفیف الصاد 

 و تشدید الدال. 

27/132 

بَةً نَصُوحاً  8تحریم:  19  توبة نُصوحا  تَوْ

فقرأته عامة الأنصار خلا عاصم »نَصُوحاً«  
بفتح النون علی أنه من نعت التوبة و صفتها؛ و 

 ذکر عن عاصم أنه قرأه »نُصوحا« بضم النون. 
 

28/108 
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 آیه ردیف 
روایت حفص  

 از عاصم 
روایت شعبه  

 از عاصم 
 عبارت طبری 

طبری، 
1412 

هُ  3جن:   20  و إنّه تعالی... تَعالی... وَ أَنَّ

و أما قراء الکوفة غیر عاصم، فإنهم یفتحون  
النجم و أول سورة  جمیع ما فی آخر سورة  

ا سَمِعْنا« و قوله »قُلْ   الجن إلا قوله »فَقالُوا إِنَّ
ی«  ما أَدْعُوا رَبِّ و ما بعده إلی آخر السورة، و   إِنَّ

عْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا  یَ أنهم یکسرون ذلک غیر قوله »
هِمْ«؛ و أما عاصم فإنه کان یکسر   رِسالاتِ رَبِّ

هِ جمیعها إلا قوله: »وَ أَنَّ الْ  فإنه کان  مَساجِدَ لِلَّ
 یفتحها«.

29 /67 

 21انسان:  21
خُضْرٌ وَ 
 إِسْتَبْرَقٌ 

خضر  و 
 استبرقٌ 

« خفضا   و قرأ ذلک عاصم و ابن کثیر »خضر 
 « رفعا.»وَ إِسْتَبْرَقٌ 

29/137 

 نادیده گرفتن روایت حفص در نقل قرائت قاریان کوفه. 3

بارها روایت حفص را نادیده گرفته است و هنگامی که روایت شعبه  طبری در نقل قرائت قاریان کوفه،  
به عنوان قرائت  بود، همان قرائت را  قاریان کوفه مانند حمزه و کسائی یکسان  با قرائت سایر  از عاصم 

 کرد.ای به روایت متفاوت حفص از عاصم نمیکرد و هیچ اعتنا و اشاره قاریان کوفه معرفی می 
وفه را گاه در ضمن تعبیر »عامة قراء الأمصار« یاد کرده و روایت متفاوت حفص  طبری قرائت قاریان ک

سورۀ قصص، قرائت »لخُسِفَ بنا« را به عنوان قرائت عموم قاریان   82را نادیده گرفته است؛ چنانکه در آیۀ  
( در حالی که قرائت عاصم 20/78:  1412شهرها به جز شیبه و حسن بصری معرفی کرده است )طبری،  

سورۀ غافر قرائت »فأطلعُ« را قرائت   37ه روایت حفص، »لخَسَف بنا« است. طبری همچنین در آیۀ  ب
( در حالی که حفص  24/43:  1412عموم قاریان شهرها به جز حمید اعرج معرفی کرده است )طبری،  

لِعَ« آیۀ    آن را به صورت »فَأَطَّ إنَّ هذان  سورۀ طه قرائت »  63از عاصم روایت کرده است. همچنین در 
)طبری،   است  کرده  معرفی  شهرها  قاریان  عموم  قرائت  عنوان  به   » »إنَّ تشدید  به  را  : 1412لساحران« 

 ( و توجهی به روایت حفص از عاصم )إنْ هذان( نکرده است. 16/136
طبری گاهی نیز قرائت قاریان کوفه را در ضمن تعبیر »قراء العراق« جای داده و به روایت متفاوت  

سورۀ مائده، قرائت »استُحِقّ« را به عنوان قرائت قاریان    107ای نکرده است؛ چنانکه در آیۀ  حفص اشاره 
)طبری،   است  کرده  معرفی  و شام  روایت حفص  77/ 7:  1412عراق، حجاز  به  عاصم  که  در حالی   )

نُکم« سورۀ انعام قرائت »تقطّع بی  94(. همچنین در آیۀ  7/77:  1412»استَحَقّ« قرائت کرده است )طبری،  
قاریان عراق و مکه گزارش کرده است )طبری،   قرائت  به عنوان  در حالی که  186-7/185:  1412را   )
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زخرف نیز قرائت »تشتهی الأنفس« را به عنوان   71روایت حفص از عاصم »تقطّع بینَکم« است. در آیۀ  
عاصم به روایت (، حال آنکه قرائت  25/58:  1412قرائت عموم قاریان عراق معرفی کرده است )طبری،  

 حفص »تشتهیهِ الأنفس« است. 
اما سایر مواردی که طبری با تعابیری مانند »اهل الکوفة« یا »الکوفییون« نقل کرده و در آن موارد، در 
اخذ قرائت عاصم تنها بر روایت شعبه تکیه کرده و روایت متفاوت حفص از وی را نادیده گرفته، متعدّد 

 شوند. است که در جدول ذیل گزارش می 

 آیه ردیف 
روایت حفص از  

 عاصم 

 کوفه قرائت اهل
)عاصم به روایت  

شعبه، حمزه،  
 کسائی( 

 عبارت طبری 
طبری، 
1412 

 و میکائیل 1جَبرَئِیل  وَ میکالَ  جِبْریلَ  98بقره:   1

أما تمیم و قیس و بعض نجد فیقولون »جَبرَئیل  
و میکائیل«، علی مثال جَبرَعیل و میکاعیل 

الراء و بهمز و زیادة یاء بعد  بفتح الجیم و 
الهمزة؛ و علی القراءة بذلک عامة قراء أهل  

 الکوفة.

1/346 

2  
عمران: آل

83 
 تَرجعون  -تَبغون یَرجعون  -یَبغون

فقرأته عامة قراء الحجاز من مکة و المدینة و  
قراء الکوفة »أ فغیر دین الله تبغون«، »و إلیه  

 ترجعون« علی وجه الخطاب.
3/239 

3  
عمران: آل

140 
 قُرح  -قُرح قَرح  -قَرح

و قرأ عامة قراء الکوفة »إن یمسسکم قُرح فقد  
 مس القوم قُرح مثله« بضم القاف فیهما. 

4/67 

4  
مائده:  

89 
دتم   عقَدتم  عقَّ

فقراته... و قراء الکوفیین »بما عقَدتم الأیمان« 
 بتخفیف القاف. 

7/10 

 یَصرِف  یُصرَف  16انعام:   5
صرِف عنه« یَ و قرأ ذلک عامة قراء الکوفة »من 

 بفتح الیاء و کسر الراء. 
7/102 

 لیَستبین سبیلُ  لتَستبین سبیلُ  55انعام:   6
ستبین«  یَ و قرأ ذلک عامة قراء أهل الکوفة »و ل

 برفع السبیل. بالیاء »سبیلُ المجرمین« 
7/134 

7  
انعام: 

119 
م  مَ  حَرَّ  حُرِّ

لَ« و قرأ ذلک عامة قراء    الکوفیین »وَ قَدْ فَصَّ
م«   بفتح فاء »فَصّل« و تشدید صاده، »ما حُرِّ

 بضم حائه و تشدید رائه.
8/10 

 
. البته در این آیه طرق مختلف در گزارش روایت شعبه اختلاف دارند؛ علیمی از شعبه »جَبرَئِیل« و یحیی بن آدم از وی »جَبرَئِل« نقل  1

 (. 188، ص1422است )نک: دمیاطی: کرده 
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 آیه ردیف 
روایت حفص از  

 عاصم 

 کوفه قرائت اهل
)عاصم به روایت  

شعبه، حمزه،  
 کسائی( 

 عبارت طبری 
طبری، 
1412 

8  
اعراف: 

؛  150
 94طه: 

 امِّ )به کسر میم(  امَّ )به فتح میم( 
  » و قرأ ذلک عامة قراء أهل الکوفة »یا ابن أمِّ

 بکسر المیم من الأم. 
9/46 

 اللهإنّ  أنّ الله 19انفال:   9
و قرأ ذلک عامة قراء الکوفیین و البصریین »و  

 إنّ الله« بکسر الألف علی الابتداء. 
9/139 

 زرع  و نخیل   زرعٌ و نخیلٌ  4رعد:   10
فقرأ ذلک عامة قراء أهل المدینة و الکوفة »و  

« بالخفض.   زرع  و نخیل 
13/65 

 سُوؤُا یَ لِ  7اسراء:   11
 لِیَسوء 

 )کسائی: لِنَسوءَ( 

سوء وجوهکم« یَ عامة قراء الکوفة »لو قرأ ذلک 
علی التوحید و بالیاء... و قرأ ذلک بعض أهل  

العربیة من الکوفیین )الکسائی( »لنَسوء  
عن   وجوهکم« علی وجه الخبر من الله

 نفسه. 

15/25 

12  
اسراء: 

23 
 أُفِّ )بدون تنوین(  أُفٍّ )با تنوین( 

و أما الذین خفضوا بغیر تنوین و هی قراءة عامة 
 قراء الکوفیین و البصریین، فإنهم قالوا... 

15/48 

13  
کهف:  

86 
 حامیة حَمِئَة  

و قرأته جماعة من قراء المدینة و عامة قراء  
 الکوفة »فی عین حامیة«.

16/9 

لْنا 87طه:   14  حَمَلنا حُمِّ
و قرأته عامة قراء الکوفة و البصرة و بعض  

المکیین »حَمَلنا« بتخفیف الحاء و المیم و  
 فتحهما.

16/148 

15  
انبیاء:  

95 
 حِرْمٌ  حَرامٌ 

فقرأته عامة قراء أهل الکوفة »و حِرْم« بکسر  
 الحاء.

17/68 

 تُوقَدُ  یُوقَدُ  35نور:   16
و قرأ ذلک عامة قراء الکوفة »تُوقَدُ« بضم التاء و 

 تخفیف القاف و رفع الدال. 
18/109 

 ثلاثَ  ثلاثُ  58نور:   17
الکوفة »ثلاثَ عورات«  و قرأ ذلک عامة قراء 

 بنصب »الثلاثَ«.
18/125 

18  
فرقان: 

17 
 18/142 و قرأته عامة قراء الکوفیین »نَحشرهم« بالنون.  نَحشرهم یَحشرهم

19  
فرقان: 

75 
ون یُ   یَلْقَون  لَقَّ

لقَون« بفتح  یَ و قرأ ذلک عامة قراء الکوفة »و 
 الیاء و تخفیف القاف. 

19/35 
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 آیه ردیف 
روایت حفص از  

 عاصم 

 کوفه قرائت اهل
)عاصم به روایت  

شعبه، حمزه،  
 کسائی( 

 عبارت طبری 
طبری، 
1412 

20  
شعراء: 

193 
الروحُ نَزَلَ به 

 الامینُ 
لَ به الروحَ الامینَ   نَزَّ

لَ«  مشددة   و قرأ ذلک عامة قراء أهل الکوفة »نَزَّ
مِینَ« الزای

َ
وحَ الْأ  نصبا. »الرُّ

19/68 

21  
قصص:  

32 
هْب هْب الرَّ  الرُّ

هْب« بضم   و قرأته عامة قراء الکوفة »من الرُّ
 الراء و تسکین الهاء.

20 /47 

22  
لقمان:  

20 
 نِعْمَةً  نِعَمَهُ 

فقرأه بعض المکیین و عامة الکوفیین »و أسبغ 
 علیکم نِعْمَةً« علی الواحدة. 

21/49 

 مفازاتهم  مفازَتِهم 61زمر:   23
و قرأته عامة قراء الکوفة »بمفازاتهم« علی  

 الجماع.
24/15 

24  
فصلت: 

47 
 ثَمَرَت   ثَمَرات  

و قرأته قراء الکوفة »من ثمرة« علی لفظ  
 الواحدة. 

25 /2 

25  
زخرف:  

53 
 أساوِرة  أسْوِرة 

فقرأته عامة قراء المدینة و البصرة و الکوفة »فلو  
 لا ألقی علیه أساورة من ذهب«. 

25  /49 

26  
مجادله: 

11 
 1فَانْشِزُوا فَانْشُزُوا

فقرأته عامة قراء المدینة »فَانْشُزُوا« بضم الشین 
 بکسرها.و قرأ ذلک عامة قراء الکوفة و البصرة 

28/14 

 رَبِّ المشرق رَبُّ المشرق 9مزمل:   27
وقرا ذلک عامة قراء الکوفة بالخفض علی وجه 

 النعت.
29 /84 

جز 5مدثر:   28 جز الرُّ جز« بکسر الراء. الرِّ  92/ 29 و عامة قراء الکوفة »و الرِّ

29  
قیامت: 

37 
 29/125 بالتاء.فقرأه عامة قراء المدینة و الکوفة »تُمنی«   تُمنی یُمنی 

 4انسان:   30
  -سلاسلَ 

 قواریرَ  -قواریرَ 

قواریراً  -سلاسلاً 
قواریراً )به جز  

 حمزه( 

فقرأ ذلک عامة قراء المدینة و الکوفة غیر حمزة 
»سلاسلًا« و »قواریراً قواریراً« بإثبات الألف و 

التنوین و کذلک هی فی مصاحفهم؛ و کان  
یجری حمزة یسقط الألفات من ذلک کله و لا 

 شیئا منه.

29/133 

31  
نازعات: 

11 
 23/ 30 و قرأ ذلک عامة قراء الکوفة »ناخرة« بألف.  ناخِرة  نَخِرة

 
 (. 629،  1400مجاهد،  اند )نکـ: ابن های روایت شعبه اختلاف دارند؛ برخی به کسر شین و برخی به ضم شین نقل کرده . البته در این آیه طریق 1
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 آیه ردیف 
روایت حفص از  

 عاصم 

 کوفه قرائت اهل
)عاصم به روایت  

شعبه، حمزه،  
 کسائی( 

 عبارت طبری 
طبری، 
1412 

32  
تکویر: 

12 
رت  47/ 30 و قرأته عامة قراء الکوفة بالتخفیف.  1سُعِرت سُعِّ

 فی عُمُد   فی عَمَد   9همزه:   33
و قرأ ذلک عامة قراء الکوفة »فی عُمُد« بضم  

 المیم. العین و 
30/190 

دهد که طبری در اخذ و نقل قرائت عاصم به عنوان یکی از قاریان کوفه، تنها به  ها نشان می این نمونه
روایت شعبه اعتماد داشت و هیچ گاه روایت حفص را حتی به عنوان یک روایت احتمالی از قرائت عاصم 

نداشت و قرائت عاصم، همان قرائتی کرد؛ گویا اساساً اختلافی در نقل قرائت عاصم وجود  مطرح نمی
 کرد.بود که شعبه روایت می 

 های منفرد حفصنادیده گرفتن قرائت . 4

هایی که روایت حفص با قرائت اکثر قاریان مخالفت دارد و در برخی از آنها روایت بررسی قرائت 
شود، شاهد دیگری بر همان می گانه منفرد محسوب  گانه یا چهارده گانه، دهحفص در میان قاریان هفت 

 اعتنایی طبری به روایت حفص است. رویکرد بی 
دهد در مواردی که در  های حفص نشان می ملاحظۀ عملکرد طبری در مواجهه با این دست از قرائت 

های غیرمشهور از صحابه و تابعان، وجود  کنار قرائت حفص، قاری دیگری، اعم از قاریان غیرمشهور یا نقل 
 دهد، بدون اینکه نامی از حفص ببرد.  شد، طبری آن قرائت را به همان قاری غیرمشهور نسبت می داشته با 

سورۀ غافر، قرائت »فاطّلعَ« را که قرائت منفرد حفص در میان قاریان    37برای نمونه طبری در آیۀ  
(.  24/43  :1412گانه است، به حمید اعرج نسبت داده است و نامی از حفص نبرده است )طبری،  چهارده 

گانه منفرد به آن سورۀ احزاب نیز قرائت »لا مُقام« را که حفص در میان قاریان چهارده  13همچنین در آیۀ  
 16(. حتی در آیۀ  21/86:  1412است، به عنوان نقلی از ابوعبدالرحمان سلمی ذکر کرده است )طبری،  

مۀ قاریان است، طبری آن را نیز به سورۀ معارج نیز که قرائت »نزّاعةً«، قرائت منفرد حفص در میان ه
)طبری،   است  نکرده  قرائت  اینگونه  قاریان  از  فردی  هیچ  که  است  گفته  و  نداده  نسبت  :  1412حفص 

29/48 .) 

 
 (. 573،  1422ند )دمیاطی، اهای روایت شعبه اختلاف دارند؛ علیمی بدون تشدید و یحیی با تشدید نقل کرده . البته در این آیه طریق 1
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گانه منفرد است هرچند در بین قاریان در برخی موارد دیگر نیز که قرائت حفص در میان قاریان هفت 
سورۀ یونس، قرائت   23ام نبردن از حفص است؛ چنانکه در آیۀ  گانه موافقانی دارد، رویکرد طبری نچهارده 

گانه، تنها قرائت حفص و حسن بصری است، طبری آن را تنها به عبدالله »متاعَ« که در میان قاریان چهارده 
 82(. طبری همچنین در آیۀ  11/71:  1412بن ابواسحاق نسبت داده و از حفص یاد نکرده است )طبری،  

قرائت » قاریان چهارده سورۀ قصص  میان  در  را که  قرائت حفص، یعقوب و حسن لَخَسَفَ«  تنها  گانه، 
سورۀ زخرف   53( و در آیۀ  78/ 20:  1412بصری است، از شیبة و حسن بصری نقل کرده است )طبری،  

گانه، قرائت حفص، یعقوب و حسن بصری است، تنها از  نیز قرائت »اسورة« را که از میان قاریان چهارده 
 (. 25/49: 1412ی نقل کرده است )طبری، حسن بصر 

قرائت  نقل  در  طبری  قاریان  بنابراین  میان  در  حفص  که  »نزاعة«  و  »فاطلعَ«  »لامُقام«،  های 
های »متاعَ«، »لَخَسَفَ« و »اسورة« که حفص در گانه، منفرد به آن است و همچنین نقل قرائت چهارده 

قاریان هفت  رامیان  آن است، حفص  به  منفرد  این   گانه،  داده است  و ترجیح  نادیده گرفته است  کاملًا 
 ها را از سایرین گزارش کند. قرائت

های مختلف از یک  شود که طبری در برخی موارد با اینکه در مقام نقل قرائتهمچنین مشاهده می 
 59یۀ کند. برای نمونه طبری در آگیرد و آن را نقل نمیآیه است، به کلی قرائت منفرد حفص را نادیده می 

می  ذکر  را  »لِمَهلَکهم«  و  »لِمُهلَکهم«  قرائت  دو  کهف،  »لِمَهلِکهم«  سورۀ  حفص  قرائت  به  اما  کند، 
نمیاشاره  )طبری،  ای  آیۀ  15/175:  1412کند  در  طبری  همچنین  قرائت   25(.  چهار  مریم،  سورۀ 

کند اقِط« را نقل نمیکند، اما قرائت حفص »تُس»تَسّاقَط«، »تَساقَط«، »یساقط« و »تُسقِط« را ذکر می
سورۀ قصص نیز دو قرائت »الرَهَب« و »الرُهْب« را ذکر کرده و قرائت    32(. در آیۀ  16/55:  1412)طبری،  

 (.47-46/ 20: 1412حفص »الرَهْب« را ذکر نکرده است )طبری، 
اشاره  از منفردات حفص، اساساً  از موارد  نکرده و در طبری همچنین در بسیاری  قرائت وی  به   ای 

اعتنایی به قرائت متفاوت وی، آیه را تنها طبق قرائت مشهور تفسیر کرده است، که این تفسیر آیه نیز با بی
 شود. موارد در جدول ذیل ارائه می 

 آیه ردیف 
قرائت حفص و  

 مشهور
 توضیح مستند  عبارت طبری 

طبری، 
1412 

اعراف:   1
123 

 حفص: آمنتم
 مشهور: أ آمنتم

بموسی و أقررتم  أ صدّقتمیقول 
 بنبوته؟

در تفسیر آیه، همزۀ استفهام )أ(  
انعکاس یافته است، که مطابق 

 قرائت مشهور است. 
9/16 

یونس:    2
45 

 حفص: یَحشرهم 
 مشهور: نَحشرهم 

 نحشریقول تعالی ذکره: و یوم 
فی   فنجمعهمهؤلاء المشرکین 

 موقف الحساب 

دو فعل »نحشر« و »فنجمعهم« 
صیغۀ متکلم، با در تفسیر آیه، به 

 قرائت مشهور سازگارند.
11/84 
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 آیه ردیف 
قرائت حفص و  

 مشهور
 توضیح مستند  عبارت طبری 

طبری، 
1412 

هود:    3
40 

 حفص: کل  زوجین 
 مشهور: کلِ زوجین 

فلما فار التنور حمل نوح فی  
الفلک مَن أمره الله و کانوا قلیلا  
کما قال الله، و حمل فیها من 

 اثنین.  کل زوجین

الیه محذوفی برای  طبری مضافٌ 
« در تقدیر نگرفته، بلکه  »کل 

الیه همان »زوجین« را مضافٌ 
 معرفی کرده است. 

12/23 

یوسف:    4
109 

 حفص: نُوحی 
 مشهور: یُوحَی 

یقول تعالی ذکره: و ما أرسلنا 
إلیهم   یوحیمن قبلک إلا رجالا 

 من أهل القری. 

فعل »یوحی« در تفسیر آیه، با  
 13/53 قرائت مشهور تناسب دارد.

 حفص: آمنتم 71طه:   5
 مشهور: أ آمنتم

یقول جل ثناؤه: و قال فرعون  
و أقررتم  أ صدقتم للسحرة: 

 لموسی بما دعاکم إلیه...

در تفسیر آیه، همزۀ استفهام )أ(  
انعکاس یافته است، که مطابق 

 قرائت مشهور است. 
16/141 

انبیاء:    6
112 

 حفص: قَال 
 مشهور: قُل 

:  قل یا محمدیقول تعالی ذکره: 
بینی و بین مَن   یا رب افصل

 کذبنی مِن مشرکی قومی. 

»افصل« به صیغۀ  دو فعل »قُل« و 
امر، با قرائت مشهور سازگاری  

 دارند. 
17/84 

مؤمنون:    7
27 

 حفص: کل  زوجین 
 مشهور: کلِ زوجین 

یقول لنوح: اجعل فی السفینة  
 اثنین.  کل زوجین من 

الیه محذوفی برای  طبری مضافٌ 
« در تقدیر  نگرفته، بلکه »کل 

الیه همان »زوجین« را مضافٌ 
 معرفی کرده است. 

18/14 

 حفص: الخامسةَ  9نور:   8
 مشهور: الخامسةُ 

قولِه »وَ الْخامِسَةُ« فی کلتا  رفع
 الآیتین بـ»أنّ« التی تلیها.

طبری مرفوع بودن »الخامسةُ« را 
مسلّم درنظر گرفته و فقط وجه آن  

 را بیان کرده است. 
18/68 

فرقان:   9
19 

 حفص: تَستطیعون 
 مشهور: یَستطیعون 

هؤلاء الکفار  یستطیعیقول: فما 
  بهمصرف عذاب الله حین نزل 

 عن أنفسهم... 

دو تعبیر با صیغۀ غائب »یستطیع«  
و »بهم« با قرائت مشهور به صیغۀ  

 غائب سازگار است. 
18/143 

سبأ:   10
40 

  -حفص: یَحشرهم 
 یَقول 

  -مشهور: نَحشرهم 
 نَقول 

 نحشریقول تعالی ذکره: و یوم 
هؤلاء الکفار بالله جمیعا، ثم  

 للملائکة...  نقول 

دو فعل »نحشر« و »نقول« در  
تفسیر آیه، با صیغۀ متکلم در  
 قرائت مشهور سازگار است.

22 /69 

 تحلیل عملکرد طبری نسبت به روایت حفص . 5

این حقیقت است که وی ملاحظۀ عملکرد طبری در خصوص روایت حفص از قرائت عاصم بیانگر 
ها و  دانست، که حتی آن را در حد قرائتنه تنها روایت حفص را روایتی متواتر یا روایتی صحیح نمی

 ورزید. های شاذ و غیرمشهور نیز نپذیرفته بود و از توجه و نقل آن به کلی امتناع می نقل 
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حدیث نیز متروک است عملکرد طبری بیانگر متروک بودن حفص در قرائت است، همانطور که در  
و به اجماع عالمان رجالی ضعیف و متروک معرفی شده است. عموم عالمان حدیث و رجال به صراحت، 

(، احمد 97  :1400معین،  ق( )ابن233اند؛ از جمله یحیی بن معین )حفص را ضعیف و متروک دانسته
( حنبل  حنبل،  241بن  بن  )احمد  ) 380/ 2  :1408ق(  بخاری  بی256(،  )بخاری،  ؛ 2/363تا،  ق( 

(، ابوحاتم رازی 502-1/501  :1402ق( )ابوزرعه،  264(، ابوزرعۀ رازی )2/184  :1418؛  32،  1404
(، 1/540،  1404ق( )مسلم،  261(، مسلم )180-179،  3/173  :1373حاتم،  ابی ق( )نکـ: ابن277)

( بی279ترمذی  )ترمذی،  )5/171تا،  ق(  نسائی  )نسائی،  303(،  )31  :1396ق(  عقیلی  ق(  322(، 
حبان (، ابن 7/12،  346/ 6،  382/ 2  :1405عدی،  ق( )ابن 356عدی )(، ابن 1/270  :1404)عقیلی،  

حزم اندلسی  (، ابن263/ 2  : 1386ق( )دارقطنی،  385(، دارقطنی) 6/195  :1403حبان،  ق( )ابن 354)
؛ 246،  5/109،  2/243تا،  )بیهقی، بی  ق(458(، بیهقی )9/201،  8/372تا،  حزم، بیق( )ابن 456)

 (. 7/505، معرفة السنن، 1412؛ 1/232، السنن الصغیر، 1412؛ 489/ 3، 553،  2/329 :1410
اند؛ چنانکه  برخی از عالمان رجال نیز تضعیفات شدیدتری فراتر از متروک بودن بر حفص وارد کرده

یاد کرده که روایت کرد 198عبدالرحمان بن مهدی ) ابنق( سوگند  )نکـ:  او جایز نیست  از  جوزی، ن 
ق( نیز او را کذاب معرفی کرده است 233(، یحیی بن معین )2/345  :1404حجر،  ؛ ابن3/180  :1388

ق( نیز او را کذاب و جعل  283(، عبدالرحمان بن یوسف بن خراش )113،  1/54  :1405معین،  )ابن
حبان دربارۀ ( و ابن1/221  :1388جوزی،  ن ؛ اب8/188تا،  کنندۀ حدیث دانسته است )خطیب بغدادی، بی 

می تغییر  را  سندها  است:  گفته  روایت او  و  می داد  تبدیل  )متصل(  مرفوع  روایتی  به  را  مرسل  کرد های 
 (. 1/255تا، حبان، بی )ابن

گانه که  گانه و ده های هفت های بعد و پس از پدیدآمدن و رواج تدریجی نظریۀ تواتر قرائت البته در سده 
ق( و سپس  748ت حفص از عاصم در ضمن آنها جای داشت، برخی از عالمان متأخر مانند ذهبی ) روای 
ق( دیدگاه جدیدی در علم رجال تأسیس و ترویج کردند و با تفکیک وضعیت رجالی در  852حجر ) ابن 

حدیث و قرائت، ادعا کردند که حفص به رغم ضعیف و متروک بودنش در حدیث، در قرائت ثبت است!  
 (. 172  : 1406حجر،  ؛ ابن 341/ 1  : 1413؛  94  : 1387؛  558/ 1،  1382؛  260/ 5  : 1410ی،  )ذهب 

اعتنایی کامل به روایت حفص، بیانگر متروک بودن حفص در قرائت  به هر حال عملکرد طبری در بی
فراء ) از طبری،  نیز عملکردی 207همانند متروک بودنش در حدیث است. جالب است که پیش  ق( 

عملکرد طبری داشت و او نیز در نقل قرائت عاصم، تنها به شعبه اعتماد داشت و روایت حفص  مشابه با 
 (. 53-47، 41  :1397نسب و بابایی، گرفت )نکـ: شریفیرا به کلی نادیده می
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ق( بیانگر این حقیقت است که تا پیش از 310ق( و طبری )207عملکرد مفسران متقدم مانند فراء )
مجاهد ص نه تنها در حدیث، که در قرائت نیز کاملًا متروک بود؛ اما وقتی ابنق( حف324مجاهد ) ابن

روایت او را نیز به عنوان یکی از چهارده روایت از هفت قاری در کتابش نقل کرد، به تدریج روایت حفص  
اخ تا چند سدۀ  این حال،  با  پیدا کرد.  راه  و تفسیری  قرائی  به کتابهای  و  انزوای مطلق خارج شد  یر  از 

گاه روایت حفص حتی در برهۀ زمانی محدود و حتی در یک شهر خاص نیز رواج نیافت، تا آنکه با هیچ
سابقۀ قرآن به روایت حفص همزمان  حمایت امپراطوری عثمانی که با ابداع دستگاه چاپ و تکثیر بی

 شد، این روایت به تدریج در شهرهای مختلف رواج یافت. 

 گیرییجهنت
گانه توجه داشت که گانه و چهارده گانه، ده های مختلف، اعم از قرائت قاریان هفتتطبری به قرائ.  1

این توجه طبری و ذکر قرائت هر یک از این قاریان با تصریح به نامشان، بیانگر این حقیقت است که آنان 
اس به  البته  بودند؛  قرائت  گزینش  در  دارای تخصص  و  قرائت  اختیار  شأنیت  دارای  طبری  نظر  تثنای  از 

گانه( که طبری در تفسیرش، قرائتی را به گانه( و یزیدی )از قاریان چهارده یعقوب و خلف )از قاریان ده 
 آنان نسبت نداده است. 

قرائت .  2 از  برخی  را طبق  آیات  برخی  متعددی تلاوت  موارد  در  که طبری  است  ندانسته  ها جایز 
اند. این عملکرد طبری گانه قرائت کردهاریان ده هایی است که برخی از ق سه مورد از آنها، قرائت  و  سی

اند و ثانیاً روایت حفص از قرائت عاصم نیز  گانه نزد طبری متواتر نبودههای دهدهد که قرائتاولًا نشان می 
در عصر طبری دارای نقل متواتر و اجماع بین مسلمانان نبود؛ در غیر این صورت طبری جواز آن را نفی  

 ها، مخالفت با اجماع بوده است. آنکه دلیل اصلی طبری در نفی جواز این قرائت کرد؛ به ویژه نمی
طبری در نقل قرائت عاصم )بیست و یک نمونه( و نقل قرائت قاریان کوفه )چهل نمونه(، به کلی . 3

های ضعیف از صحابه و های شاذ و غیرمشهور و نقل گرفت. طبری که حتی قرائتحفص را نادیده می
ای  اعتنایی را درپیش گرفته و هیچ اشاره کرد، دربارۀ منفردات حفص نیز رویکرد بیتابعان را گزارش می 

دهد که وی نه تنها روایت حفص را روایتی  به آن نکرده است )نوزده نمونه(. این عملکرد طبری نشان می 
نمی روایتی صحیح  یا  قرائت متواتر  در حد  را  آن  که حتی  نقل دانست،  و  نیز هها  غیرمشهور  و  ای شاذ 

ورزید. عملکرد طبری بیانگر متروک بودن حفص در  نپذیرفته بود و از توجه و نقل آن به کلی امتناع می 
قرائت است، همانطور که در حدیث نیز متروک است و به اجماع عالمان رجالی ضعیف و متروک معرفی 

 شده است. 
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ق( بیانگر این 310ق( و طبری )207انند فراء )ق(، م324مجاهد )عملکرد مفسران متقدم بر ابن .  4
مجاهد، حفص نه تنها در حدیث، که در قرائت نیز کاملًا متروک بود؛ اما  حقیقت است که تا پیش از ابن

مجاهد روایت او را نیز به عنوان یکی از چهارده روایت از هفت قاری در کتابش نقل کرد، به  وقتی ابن
گاه روایت  رائی و تفسیری راه پیدا کرد؛ هرچند تا چند سدۀ اخیر، هیچتدریج روایت حفص به کتابهای ق 

سابقۀ قرآن حفص رواج نیافت تا آنکه با حمایت امپراطوری عثمانی که با ابداع دستگاه چاپ و تکثیر بی
 به روایت حفص همزمان شد، این روایت به تدریج در شهرهای مختلف رواج یافت. 
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The Quranic Recitation in Melodic Chant: The Perspective of 

Imam Khamenei  

Mohammad Faker Meybodi 1  

Abstract 

Various perspectives have been articulated by jurists, exegetes, and scholars 

specializing in Quranic sciences concerning the practice of reciting the Quran 

through melodic chant (ghina’). This study investigates the notion of ghina’ in 

Quranic recitation as interpreted by Imam Khamenei, a modern jurist known for 

his comprehensive and nuanced views on matters related to music and ghina’. 

The central research question explores Imam Khamenei’s stance on melodic 

recitation (Question of Research), employing an analytical-narrative approach 

within the context of Islamic jurisprudence and Quranic studies (Methodology). 

The outcomes of this research reveal several key points: the classification of 

ghina’ into general and specific categories, as well as lawful (halal) and unlawful 

(haram) forms; a tripartite categorization of the human voice; the non-absolute 

prohibition of ghina’ as indicated by various narrations; the recognition of 

customary understanding (urf) in defining what constitutes ghina’; the irrelevance 

of factors such as the presence of immoral individuals, musical instruments, 

sound materials, and exhilaration in determining the essence of ghina’; the 

restriction of Quranic recitation in the form of ghina’ when it aligns with the 

criteria of haram ghina’; the allowance for melodic chanting (taghanni) in 

Quranic recitation in a conventional manner that does not qualify as haram 

ghina’; and the specific exclusion of melodic Quranic recitation from the 

prohibition ruling, rather than its outright exemption (Research Outcome). 

Keywords: Imam Khamenei, Ghina’, Melodic Quranic Recitation, Music. 
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 پژوهشیمقاله علمی ـ 

    یاامام خامنه یشهقرآن در اند یقرائت غنائ
   1 یبدیمحمد فاکر م

 چکیده 
 ینظران علوم قرآنفقهاء، مفسران و صاحب   ی از سو  یصورت غناء آراء مختلفقراءت قرآن به  ینهدر زم

که در عصر    یشنواند  یهیعنوان فقبه  ی اامام خامنه  یشهدر اند  یقراءت غنائ  یقتحق  ینابراز شده است. در ا
نگاه با  دق   یقعم  یحاضر  موس  یقو  مسائل  پرداخته  یقیبه  غناء  مو  مسئله  )مسئله   وردبحثاند،  است 

تحل روش  با  که  م  ی قرآن  یفقه  ینقل  -یلیپژوهش(،  تحق  گیرد ی صورت   یق تحق  ینا  یافته(.  یق)روش 
گانه صوت انسان. سه  یشناسحلال و حرام. گونه   یز غناء به دو قسم عام و خاص و ن  یمعبارت است از: تقس
 یلمصداق غناء. دخ  خیصعرف در تش  ی داور  یرشبر حرمت مطلق غناء. پذ  یاتدلالت نداشتن روا

به شکل   یمواد صوت و طرب در تحقق مفهوم غناء. حرمت قراءت غنائ  یقی،نبودن اهل فسق، آلات موس
قراءت  یم. خروج تخصصمتعارف بدون صدق غناء حرا یدر قراءت قرآن به معن یغناء محرم. جواز تغنّ 

 . پژوهش( یجهآن )نت یصاز حکم حرمت، نه تخص یغنائ
 . یقیموس یی،غنا، قرائات غنا ی،اامام خامنه واژگان کلیدی: 

 
 . 01/1403/ 27 :ییدتأ  یختار و  23/05/1402 :یافتدر  یخ تار . 
 .m_faker@miu.ac.ir :یرانا قم، ،ةیالعالم ص یالمصطف ةاستاد جامع. 1
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

  مقدمه
هاست که در  شود و نه از سنخ غزل ای است که در محافل عاشقانه خوانده می قرآن نه اشعار عاشقانه 

خوانی شود. قرآن ماهیت غنائی ندارد، بلکه با هویت الهی و رسالت  آوازه های بینابشری  مجالس مغازله 
هُدائیش، شرایط و اقتضائات خاص خود را دارد که باید در قراءت و تلاوت آن رعایت شود و به غناء ممنوع  

ای نخواهند  تنها از قرآن بهره منتهی نگردد. اگر قاری قرآن یا مستمع آن به قراءت غنائی حرام روی بیاورند، نه 
پژوهی، جواز و حرمت غناء  برد، بلکه مرتکب معصیت الهی نیز خواهند شد. بنابراین، یکی از مسائل قرآن 
آراء شده است؛ چراکه برخی  در قراءت قرآن است که آراء مختلفی نسبت به آن وجود دارد و حقیقتاً معرکه 

اند. بعضی غناء در قراءت  ظریه جواز رفته اند، در حالی که برخی دیگر به سمت ن قائل به حرمت مطلق شده 
اند.  قرآن را به عنوان تخصیص از حکم مطلق غناء دانسته و برخی دیگر تغنّی در قرآن را موضوعاً نفی کرده 

گاه به مسائل غناء و موسیقی، جالب  عنوان فقیه قرآن ای به در این میان، نظر عمیق و دقیق امام خامنه  پژوه و آ
 .بیین دیدگاه جامع ایشان نیازمند مباحثی است که در پی خواهد آمد و پرجاذبه است. ت 

پژوهش درباره غناء و نیز قراءت غنائی سابقه بس طولانی دارد و آثار ارزشمندی به دنبال داشته است 
 :ها را در چهار دسته ترسیم کرد توان آن که می 

ره به غناء و روایات زیاد در مقوله غناء و تغنّ .  1  .ها روایت در این زمینه وجود دارد ی: بالغ بر ده آیات مفسَّ

ازجمله آثاری از ابوالصلاح حلبی :  های فقهی در خصوص حرمت غناء در کتب فقهیبررسی .  2
ادریس حلی )کتاب »السرائر الحاوی لتحریر )کتاب »الکافی«(، شیخ طوسی )کتاب »الخلاف«(، ابن

قق حلی )کتاب »المختصر النافع«(، علامه حلی الفتاوی«(، فاضل آبی )کتاب »کشف الرموز«(، مح
ابن  »الذکری«(،  )کتاب  اول  شهید  الاحکام«(،  »قواعد  و  الاحکام«  »تحریر  )کتاب  )کتاب  حلی  فهد 

»المهذب البارع«(، محقق کرکی )کتاب »جامع المقاصد«(، و ... تا کتاب »غناء، موسیقی« که توسط  
 .آوری شده استرضا مختاری و محسن صادقی جمع

از جمله آثار محقق حلی )کتاب »شرائع :  مباحث فقهی در خصوص حرمت غناء در تلاوت قرآن.  3
الدین علی بن الاسلام فی مسائل الحلال والحرام«( و تفصیل و تشریح آن توسط فقهاء پسینی مانند زین

لاحکام«(، احمد عاملی جُبَعی )کتاب »مسالِک الأفْهام«(، سید محمد موسوی عاملی )کتاب »مدارک ا
 .محمدحسن نجفی )کتاب »جواهر الکلام«( و امثال آن 

از جمله آثار فیض کاشانی و محقق سبزواری،  :  آثار مربوط به مخالفت و تأیید نظرهای مختلف.  4
و آثاری مانند »تنبیه الغافلین و تذکیر العاقلین« تألیف علی جبعی عاملی، »رسالة فی الغناء« و »الرد 
علی من یبیح الغناء« تألیف حرعاملی، »إعلام الأحباء فی حرمة الغناء فی القرآن والدعاء« نگارش میر 

 .منتشر شده در رد و تأیید نظرات مختلف لوحی سبزواری، و دیگر آثار 
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و موسیقی، کتاب »غناء و موسیقی/ درس مهم  اثر جامع در مقوله غناء  و موسیقی«  ترین  نامه غناء 
تا    1387های  است که شامل هفتاد و شش جلسه درس خارج فقه مقام معظم رهبری است که در سال 

های قراءت غنائی امام اپ رسیده است. اندیشه برای هفتمین بار به چ  1401ارائه شده و در سال    1388
 . ای بیشتر مستخرج از این اثر استخامنه

 ای در کلیّت غناءالف. اندیشه امام خامنه
خوانی مغایر با  »آوازه :  خوانی متداول، معتقدندخوانی و قرآنای با قبول تفاوت بین آوازه امام خامنه 

لاوت متعارف قرآن و اذان یک چیز است و غناء یک چیز فهم عرف از قبیل اذان و تلاوت قرآن است. ت
خواند، نه، آواز نمی:  گویندخواند؟ می دیگر است. یعنی وقتی از عرف بپرسند آیا این شخص دارد آواز می 

شود قرآن را هم با همین شیوه آواز خواند... آیا غناء خواند. کار او آوازخوانی نیست، البته میاو قرآن می 
جا قرآن  می به  نیست؟  جایز  یا  است  به:  گوییمیز  ولی اگر  نیست.  جایز  باشد،  محرم  غناء  صورت 

»اگر کسی :  گویند(. و در جای دیگر می 225:  1401ای،  خوانی فرق دارد.« )خامنه خوانی با قرآن آوازه 
خوانی  ازه گویند، به شکل حرامش یعنی به شکل آوخوانی میای را که عرفاً به آن غناء و آوازه آهنگ و شیوه 

ای،  لهوی، در قرآن به کار برد، آیا این حرام است؟ یا حرام نیست؟ مسلماً و قطعاً حرام است.« )خامنه 
 :ها، چند نکته توضیحی و توجیهی قابل توجه است (. در این بیان 279: 1401

آوازه .  1 تلاوت تغایر  با  قرآن خوانی  و  متعارف  غن:  خوانیهای  تحقق  که  است  معنی  بدان  به این  اء 
صورت غناء محرم باشد، اگر تلاوت قرآن به: فرمایندکیفیت صوت است نه مواد صوت، لذا در ادامه می 

 .جایز نیست

ایشان راهکار درست برای رسیدن به مصداق صحیح،  :  پذیرش داوری عرف در غناء بودن یا نبودن.  2
. تا زمانی که مفهوم غناء در دانندنه تشخیص مفهوم را مجموع استعمالات عرف، لغت، ادب و فقه می

 .( 195و  194: 1401ای، خامنه) توان به عرف ارجاع دادعرف روشن نباشد، نمی

شود که غناء در مفهوم مطلق  از این سخن معلوم می :  حرمت قراءت و تلاوت قرآن با غناء حرام.  3
 .آن مشتمل بر دو قسم حلال و حرام است، که در بحث بعدی بدان خواهیم پرداخت

آوازه .  4 کردن  لهوی مقید  به  آوازه :  خوانی  مطلق  که  است  مستفاد  بلکه چنین  نیست،  حرام  خوانی 
اند که »هر آهنگ و صوتی که فضا ی لهوی آن حرام است. گونه لهوی نیز در جای دیگر معنی کرده گونه

ای، دهد.« )خامنه   اعتنایی به واجب و تکلیف شرعی سوقمبالاتی نسبت به دین، گناه، یا بیرا به سمت بی 
1401 :444). 
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

له مکرراً به غناء محرم اشاره دارند و منظور ایشان از غناء محرم، غناء لهوی معظم:  غناء محرم.  5
ای از (. به تعبیر خود ایشان، فرض کنید شخصی آیه 299:  1401ای،  خامنه )  مضل عن سبیل الله است

از تصنیف این قطعاً های معروف متداول ]قرآن را به شکل یکی  با آهنگ[ بخواند،  کلام موزون همراه 
»غناء محرم عبارت است از :  گویندهمان(. و در جای دیگر می)  شود و بلاشک حرام استلهوی می

غنای لهوی مضل عن سبیل الله. لهوی باشد که اضلال کند. و اضلال یا اعتقادی است، یعنی انسان را 
تفاوتی در انسان به وجود آورد. یا اضلال عملی کند و حالت بی نسبت به معارف دینی دچار تردید و شبهه  

مبالاتی نسبت است، یعنی انسان را بر فعل محرم تشجیع کند، به محرم وادار کند، یا در انسان حالت بی
 .( 323: 1401ای، به گناه به وجود بیاورد.« )خامنه

 ب. ماهیت غناء
مسئله نقش اساسی دارد؛ یکی آواز و مفاهیم مرتبط با   دو مقوله مرتبط به هم وجود دارد که در تبیین

شود. دوم موسیقی و مفاهیم مرتبط با آن آن از جمله غناء، نَغمه و لَحن، که به بیان خوانندگی پرداخته می 
شود. کلمه موسیقی از اصل یونانی و به از جمله ساز، موزیک، مِزغان و خُنیا، که به نوازندگی مربوط می 

موسیقی عبارت است از سرود و آواز. موسیقار یعنی  :  ت و درباره آن و مشتقاتش آمده استمعنی لحن اس
(. کلمه موزیک فرانسوی است که در 3/1964:  1373سجادی،  )  خواننده و موسیقات یعنی آلات سرود

آواز. اصل از سُریانی گرفته شده و به معنی موسیقی است. اما کاربرد آن بیشتر در مقوله ساز است تا  
مِزغان، ترکی از کلمه موزیک است، و خُنیا پارسی قدیم و مترادف با آواز و موسیقی است. بنابراین، غناء، 
و  ساز  مقوله  در  خُنیا  و  مزغان  موزیک،  که  در حالی  و خوانندگی هستند،  آواز  مقوله  از  لَحن  و  نَغمه 

 .ساز کاربرد دارد   نوازندگی کاربرد دارند. اما در عرف، موسیقی هم در آواز و هم در

 معنی لغوی غناء .1

صورت مقصور، بر وزن عبا، در مقوله مال و به معنی به  «غَنی»به فتح غین بر وزن سَماء، و نیز    «غناء»
به کسر غین بر وزن کساء، در مقوله صوت است. ارباب لغت در طول تاریخ بر این    «غناء. »اکتفاء است

فراهیدی،  )  »الغِنَی، مقصور فی المال. و الغِنَاءُ، ممدود، فی الصوت«:  اندنظر بوده و هستند. برخی نوشته 
ابن   4/450:  1409 فیومی،    964/ 2:  1988دُرید،  و  بیشتر 455/ 2:  1414و  صراحت  با  برخی   .)
(. برخی فراتر  6/2449:  1376جوهری،  )  »الْغَنَاءُ، بالفتح؛ النفع. والْغِنَاءُ بالکسر من السماع«:  اندنوشته

کارب نوشتهاز  لغوی  غِنَاءَ»:  اندست  العربَ عندَ فصَوتُهَ والاهَُ وَ صَوتَهَ رَفعََ مَنَ :  1367اثیر،  ابن)  «كُلَّ
داند. در انتها، فیروزآبادی ملاک غناء  درپی و بلند باشد، عرب آن را غناء می (. هر آوازی که پی3/391
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بََ»:  نویسددر صوت را مشخص کرده و می وْتِ،َماَطُرِّ (.  4/421:  1415فیروزآبادی،  )  «َبهالغِناءُ،َمنَالصَّ
دانند، در  درید صوت ممدود را غناء می شود که در این سیر معنایی، فراهیدی و ابنخوبی ملاحظه می به

 .انداثیر رفع صوت را ملاک غنائیت و فیروزآبادی طَرَب را معیار غناء دانستهکه ابنحالی 

 ایغناء در اصطلاح فقهاء و امام خامنه .2

بان فقهاء تعاریف متعددی از غناء ارائه شده است، که از دایره بسیار ضیق تا گستره بسیار  از ز 
جا به چند تعریف در قالب سه نظریه  ها نیست. لذا در این وسیع متغیر است و مجال بیان همه آن 

 :شود عمده بسنده می 

 کشش صوت همراه با ترجیع مطرب: نظریه اول

هفتم   قرن  در  حلی  این محقق  را  غناء  از  فنی  تعریف  است نخستین  داده  ارائه  الصوت  :  گونه  »مدّ 
(. منظور از ترجیع، چرخش آواز در حُلقُوم یا 4/117:  1408حلّی،  )  المشتمل علی الترجیع المطرب«

إ آ إ آ إ :  درپی بگویدصورت پیطور مثال، اگر کسی صدای خود را بلند کرده و بهخَیشُوم )بینی( است. به 
عنوان ترجیع توان بهخواند، این نوع آواز را می درپی می طور متوالی و پیمشابه آواز بلبل و قُمْری که به  آ، یا

این تعریف نوشت با توضیح  نیز  دوم  الترجیعَمعََ»:  تصور کرد. شهید  الوصفین؛َأعنىَ بدونَ يحرمَ فلَ
این تعریف را تایید کرده و (. عاملی جبعی نیز  3/126:  1413شهید ثانی،  )  «الْطرابَوَإنَوجدَأحدهما

(. تعریف 3ص  :  1418عاملی جبعی،  )  «الترجیعَالمطربَبمعنىَجمعهَبینَالترجیعَوَالْطراب»:  گفت 
الترجیع المطرب«:  مختار شیخ انصاری این است انصاری دزفولی، )  »أنّه مدّ الصوت المشتمل علی 

1415 :1/291). 

 ای اندیشه امام خامنه

رادف بین تطریب و اطراب، معتقدند که طرب در مفهوم غناء قید نشده ای ضمن نفی تامام خامنه
( حالت خفّت در انسان از 2( فَرح یا شدت فرَح.  1:  کننداست. ایشان سه معنی را برای طرب بیان می 

قراری، خواه از فرح باشد یا ( عُروض خفت در روح انسان، یعنی حالت اوج ناآرامی و بی3فرح یا حزن.  
»معلوم نیست این قید از کجا وارد تعریف غناء :  کنند(. ایشان اضافه می 213:  1420ای،  خامنه )  حزن

بار در قرن هفتم طور که اشاره شد، قید طرب برای اولین(. همان 214:  1420ای،  شده است؟« )خامنه
 .وارد تعریف غناء شده است و روایت نیز ندارد 
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

 ترکیبی از مقولات :  نظریه دوم 

»هر صوت حَسَنی که با آلات لهو یا صَوتِ زَنی که مرد :  قرن دوازدهم معتقد است  محمد دارابی در 
انگیز باشد و نَفْسِ بهیمی را به حرکت درآورد، یا کَلام کذب و لاطائلی باشد، مسمّی به بشنود، یا شهوت 

 :جا دو نکته قابل توجه است(. در این 13: 1418دارابی، ) غناء و حرام است«

در حقیقت بیانگر تفاوت بین غناء و صوت حَسَن است. بدین معنی که تحسین صوت  این نظر  .  1
گرچه نقش اساسی در تحقق غناء را دارد، اما علت تامّه نیست و تقارن صوت حَسَن با نواختن با لهویات 

 .نقش محوری دارد 

ل، دفّ، دایره، تار،  عیدان، بَربَط، طَب:  مراد از آلات لهو همان ابزار آلات موسیقی است، از جمله.  2
 .تار، کَمانچه، تَنبور، نَی، تُنبَک، عُود، قانون، شیپور، سنتور و پیانوسه

 ای اندیشه امام خامنه

خامنه می امام  آن  حکم  و  موسیقی  تعریف  در  »ای  آلاتهانویسند:  علىَ العَزْفَ فهىَ « الموسیقىَ
ابزارآلات موس9/ 2:  1420ای،  )خامنه  یقی مانند پیانو، سنتور، تار و دوتار  (. عزف به معنی نواختن با 

فإنَكانتَبالشكلَالمتعارفَفىَمجالسَاللهوَوالعصیانَافزایند: »است. ایشان سپس در بیان حکم آن می 
إذاَلمفهىَمحرّمةَعلىَعازفهاَوعلىَمستمع النحو،َفهىَجائزةَفىَنفسهاَهاَأيضاً،َوأماَ تكنَعلىَذلکَ

اندیش، نواختن با آلات موسیقی چنانچه متناسب با  ین فقیه ژرف « )همان(. بنابر دیدگاه اولابأسَفیها
این آلات در مجالس عزاء و حتی  با  نواختن  نتیجه،  در  ندارد.  نباشد، مشکلی  لهو و عصیان  مجالس 

 .قراءت قرآن که محفل عصیان نیست بلکه یادآور بهشت و دوزخ است، منعی ندارد 

این.  1 مقابل  حَسُنی  نقطه  آواز، صوت  این  گونه  در  نباشد.  لهوی  با آلات  نواختن  با  توأم  است که 
 .تنها مباح است، بلکه در قرآن و ذکر مستحب است، چون در واقع غناء نیستصورت، نه

آوازخوانی زن که عامل تهییج شهوت است و مرد آن را بشنود، غناء و حرام است. بنابراین، اگر  .  2
 .تحسین صوت توسط مرد باشد، مشکلی ندارد 

در این نگاه افزون بر کیفیت صوت، به ماده صوت نیز توجه شده است. لذا اگر کلام غنائی از .  3
محتوی صدق و حق برخوردار باشد، مشکلی ندارد، ولی اگر کلام مشتمل بر کذب و باطل باشد، غناء 

 .حرام است

 مرجعیت عرف در تشخیص غناء : نظریه سوم 

ا مرجعیت عرف در نظر گرفته شوند، چندین نگاه متفاوت  هنگامی که دو مقوله إطراب و ترجیع توأم ب
 :آید. در حقیقت، تقریرهای مختلف از داوری عرف نتایج متفاوتی به همراه دارد به وجود می 
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عنوان صوت مُطرب مُرجّع: طبق این نگاه، غناء به معنای صوتی است که تشخیص عرف بهالف.  
به باشد.  مُرجّع  و  مثال، خوانسمُطرب  از: »عنوان  است  عبارت  در عرف  غناء  که  است  معتقد  مدَّاری 

المطرب الترجیعَ علىَ المشتملَ می الصوتَ و   ،»« العرفَافزاید:  عندَ غناءَ المُرجّعَ المُطِربَ الصوتَ أنَّ
 .(6: 1418« )خوانساری، قطعاًَ

وسیله  حکم عرف به غنائیت صوت بدون إطراب و ترجیع: شهید ثانی در تحسین تشخیص غناء بهب.  
(. عاملی  3/126: 1413« )شهید ثانی، ماَسمّىَفیهَ]العرف[َغناءَيحرم،َوإنَلمَيَطرَبنویسد: »می عرف 

الرجوعَفىَذلکَ]الغناء[َإلىَالعرف،َلْنّهَقدَيحصلَالْطرابَمنَالصوتَمعَعدمََنویسد: »جبعی نیز می
معتقد است که    الله سبحانی نیز (. آیت 3: ص  1418« )عاملی جبعی،  الترجیعَويكونَحینئذَغناءَعرفا

كلَّماَيسمّىَالغناءَعرفاًَفهوَحرامَوَإنَلمَيشتملَعلىَنویسد: »مرجع تشخیص غناء عرف است و می 
(. طبق این نگاه، تشخیص غناء با عرف است حتی اگر 185:  1419« )سبحانی،  الترجیعَولاَعلىَالطَرب

 .صوت مُطرب و مُرجّع نباشد

لاَدلیلَعلىَحرمةَالْتیانَبالصوتَالممدودََنویسد: »می   صدق غناء و عدم آن با عرف: شهرستانیج.  
َغناءًَفىَالعرف يُسَمَّ (. طبق این نظر، 3:  1418« )شهرستانی،  المشتملَعلىَالترجیعَالمُطرِبَالذىَلمَ

 .حتی اگر صوت ممدود شامل اطراب و ترجیع باشد، ممکن است عرفاً غناء محسوب نشود

آید که غناء به کیفیت صوت، یعنی  کلام برخی فقهاء برمیحکم عرف به دخالت کیفیت صوت: از  د.  
نویسد: »یُعلم کَون المراد کیفیة خاصة شود. صاحب جواهر میتحسین، تمدید و ترجیع آن، مربوط می 

(. به این معنا که در 22/46:  1404منها موکولة إلی العرف کما هی العادة فی بیان أمثال ذلک« )نجفی،  
شود و نه مواد صوت مانند تکلم به قرآن، اذان،  عنوان غناء شناخته می صوت به  عرف مردم، تنها کیفیت

دعا، تعزیه، مداحی و مرثیه و امثال آن. برخی دیگر معتقدند که در نگاه عرف، علاوه بر صوت، مُصوّت 
  (. برخی روایات نیز به این معنی 11:  1418)مواد و کلمات( نیز در صدق غناء دخالت دارد )بهبهانی،  

 .اشاره دارند 

 نقد و بررسی 

هایی که دارند، وجوه مشترکی نیز دارند. در تمامی تعاریف، دو مقوله  ها، با تفاوت تمامی این بیان 
شود. بر اساس دیدگاه نخست، غناء وصف صوت صورت اثباتی و سلبی مطرح می إطراب و ترجیع به

ساس دیدگاه است؛ به این معنا که صوتی که به ترجیع و تطریب توصیف شود، غناء و حرام است. اما بر ا
دوم، غناء وصف کلام است و در صورت شعرخوانی عشقی و مغازله، حرام است و در صورت قراءت  
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 یبدی محمد فاکر م

می  بیان  نخست  نظریه  است.  مجاز  غناء قرآن  تحقق  برای  إطراب  و  ترجیع  دو وصف  که مجموع  کند 
نیز غناء مح سوب ضروری است. یعنی مجرّد ترجیع بدون إطراب، غناء نیست و إطراب بدون ترجیع 

ع را نیز بهنمی عنوان غناء بشناسد.  شود. طبق نظریه دوم، ممکن است عرف صوت غیرمُطرِب و غیرمُرجَّ
بر پایه نظر بهبهانی، مُصوّت و مواد کلمات نیز در صدق عرفی غناء مدخلیت دارد؛ بنابراین، ممکن است  

 .با قراءت قرآن و مدحیه و تعزیه، هرچند مُرجّع باشد، صدق غناء نکند

پذیرش داوری عرف بر این مبنا است که وقتی مفهومی از قبیل بیع، اجاره و امثال آن موضوع حکم 
شرعی واقع شود، در صورت شک در مدخلیت یا مانعیت چیزی در صدق موضوع، عرف معیار و ملاک 

بیلی الله سبحانی، محقق ارد خورد. افزون بر آیت است. این سخن در بیان بسیاری از علماء به چشم می 
(. این موضوع زمانی  8/57:  1403نیز در تبیین إحاله تشخیص غناء به عرف همین نظر را دارد )اردبیلی،  

است که شارع در تبیین آن مفهوم بیانی نداشته باشد. در موضوع غناء نیز در روایات مفسر آیات و روایات 
و لحون اهل فسوق اشاره شده است. گاه سخنی از اطراب نیست و تنها به غناء، لهو  ناهیه از غناء، هیچ

در مواردی که واژه ترجیع به کار رفته، مقید به ترجیع اهل فسق است نه مطلق. صاحب جواهر با تقسیم  
(. البته این مسئله 46/ 22:  1404پذیرد )نجفی،  عرف به عام و خاص، تنها داوری عرف خاص را می

ورد تعارض عرف خاص با عرف عام، در تشخیص عنوان مثال، در م مبنای مورد قبول همگان نیست. به 
ذرات خون بودن رنگ خون، گرچه در عرف خاص و لابراتور ذرات خون است، اما چون در عرف عام 

 .رود، شرعاً پاک استرنگ به شمار می 
 ای اندیشه امام خامنه

تا مفهوم غناء در   گفته ایشان،دانند. بهعنوان راهکار مناسبی نمیای ارجاع به عرف را بهامام خامنه 
نمی نباشد،  روشن  )خامنهعرف  داد  ارجاع  عرف  به  ایشان،  195و    194:  1401ای،  توان  نظر  در   .)

تشخیص عرف برای رسیدن به مصداق صحیح صحیح است، نه برای تشخیص مفهوم. به عبارت دیگر،  
از نظر ایشان، ترکیب برد. راهکار درست  تا مفهوم غناء روشن نباشد، ارجاع به عرف کاری از پیش نمی

 .استعمالات عرف، لغت، ادب و فقه است

هرچند نظر ایشان در باب غناء مبتنی بر تشخیص و داوری عرف است، اما تفاوت قابل توجهی با  
خوانی، دو معنی عام و های عرفی بین آوازخوانی و آوازه های دیگر دارد. ایشان با پذیرش تفاوت دیدگاه 

های سخن گفتن انسان است، به طور خلاصه، بیان ایشان که شامل گونهکنند. بهخاص از غناء را بیان می 
 :شرح زیر است
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گونه سخن  شود. این کنند که به آن تکلم گفته می طور عادی با هم صحبت می ها گاهی به طور کلی، انسان به » 
ها که با  کنند، مانند برخی منبری می گفتن از دایره غناء خارج است. گاهی اوقات با آواز و تکیه بر صوت صحبت  

کند، یا آوازخوانی کودکانه. ارکان این نوع آوازخوانی  زنند، یا کسی که با خودش زمزمه می تکیه بر صوت حرف می 
گویند. این نوع غناء ممکن است  ها و فراز و فرودها است که به آن ترجیع می شامل کشیدن صدا همراه با زیروبم 

د یا همراه با ترجیع باشد. معادل فارسی این نوع غناء آواز است، چه خوب باشد یا بد، چه  فقط کشیدن صدا باش 
که از حنجره  متناسب باشد یا غیرمتناسب، و چه همراه با الحان و نغمه باشد یا نباشد. قید خاصی ندارد جز این 

 .( 194  : 1401ای،  نامند.« )خامنه انسان بیرون بیفتد. این نوع غناء را غناء عام می 

اما غناء به معنی خاص، عبارت است از: آوازی که با زیروبم، قواعد و قوانین خاصی، و با یک شکل  
شود. خوانی و خوانندگی شناخته میعنوان آوازه شود. این نوع آوازخوانی بهو اسلوب خاصی خوانده می

شود و نه هرکسی که صدایش ی عنوان خواننده شناخته مداند چگونه بخواند بهدر اینجا، فقط کسی که می 
شود که با ترجیع و تطریب،  تر، غناء به این معنی به صوتی اطلاق می طور دقیقرا بلند کند و آواز بخواند. به

 (. 198: 1401ای، با ارتفاع و انخفاض، با زیروبم خاص و ترتیب مشخص ادا شود )خامنه
 ملاحظات

 :دارد  ای چند نکته توضیحی وجوددر بیان امام خامنه

شویم که صدا در تقسیم اولیه به دو نوع صوت زند. یادآور میاساس تغنّی بر کلام انسان دور می .  1
یکی  :  شودشود. در تقسیم بعدی، صوت غیرحیوانی به دو دسته تقسیم می حیوانی و غیرحیوانی تقسیم می

ی طبل، شیپور، بوق صوت طبیعی مانند صدای سنگ، چوب، رعد و باد، و دیگری صوت آلی مانند صدا
نطقی مانند صدای انسان و غیرنطقی :  شودو اوتار. در تقسیم سوم، صوت حیوانی به دو نوع تقسیم می

یکی صدای فاقد  :  شودمانند صدای پرندگان. در تقسیم چهارم، صدای انسان نیز به دو دسته تقسیم می 
ها. تمام این اصوات دارای ند تکلم انسان دار مانهجاء مانند گریه و خنده و دیگری صدای با هجاء و معنی 

(. از میان انواع مختلف صوتی، تنها شق دوم از تقسیم 3/1963:  1373سجادی،  )  نغمه خاصی هستند
شود و قسم اخیر از تقسیم چهارم مورد بحث غناء است. زیرا آواز پرندگان  اول به موسیقی مربوط می

شود. اما تقلید انسان از انگیز باشد، غناء محسوب نمیخوان، مانند بلبل و قُمْری، هرچند طرب خوش
آواز آنها با تمدید و ترجیع صدا ممکن است منجر به غناء شود. سوال این است که آیا کیفیت صدای 

 انسان برای تحقق غناء کافی است، یا اینکه قیود ایجابی و یا سلبی در این زمینه نقش دارند؟ 

بیان این کامام خامنه .  2 با  آواز خواند، ه »اینای  گونه نیست که هرکسی تا صدایش را بلند کرد و 
داند چطور بخواند«، معتقدند داوری عرف در  گویند که می بگویند خواننده، بلکه به کسی خواننده می 
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تشخیص غناء بودن یا نبودن، راهکار درستی برای رسیدن به مصداق صحیح است، ولی برای تشخیص  
توان برای تشخیص د. به عبارت دیگر، تا مفهوم غناء در عرف روشن نباشد، نمی مفهوم غناء نقشی ندار

 .(195و  194: 1401ای، خامنه ) مصداق به عرف ارجاع داد

»وقتی از عرف بپرسند، آیا این آقا  :  گویندکنند و می ایشان در جایی دیگر به داوری عرف اشاره می .  3
آواز می  قرآن[ دارد  آواز نمی:  دگوینخواند؟ می ]قاری  او قرآن می نه،  آوازخوانی خواند،  او  خواند، کار 

طور که مکرراً اشاره شده است، در مورد غناء، به (. با این حال، همان 225:  1401ای،  نیست.« )خامنه 
توان تنها به عرف ارجاع داد. طبق بیان ایشان، باید به مجموع استعمالات دلیل اجمال در مفهوم، نمی

(. در حقیقت،  195: 1401ای، خامنه) ، ادب و فقه توجه کرد تا مفهوم غناء روشن شوداهل لغت، عرف
دارد  دو نقش  دیگری تشخیص :  عرف  و  تبیین مفهوم غناء  برای  فقه  و  ادب  با لغت،  یکی نقش مکمل 

 .مصداق پس از روشن شدن مفهوم 

است.  4 چنین  غناء  درباره  ایشان  صریح  الصوت  :  نظر  ترجیع  هو  المناسب  »الغناء  الوجه  علی 
(. و در  2/9:  1420ای،  لمجالس اللهو، و هو من المعاصی، و یحرم علی المغنّی و المستمع.« )خامنه

مبالاتی به دین، به سمت گناه، به سمت  »هر آهنگ و صوتی که فضا را به سمت بی:  فرمایندجای دیگر می 
 .( 444: 1401ای، نه اعتنایی به واجب و تکلیف شرعی بکشاند، حرام است.« )خامبی

خوانی با فهم عرف از تلاوت قرآن مغایر است  اند، آوازه له فرموده طور که خود معظم بدیهی است، همان .  5
به  که  کسی  می و  قرآن  تلاوت  مختلف  اشکال  با  متعارف  به طور  آوازه کند،  نمی عنوان  شناخته  شود.  خوانی 
 .اعتنایی به دین و تکالیف شرعی است ی بی گونه مجالس و محافل فضا توان گفت این همچنین نمی 

اند، لیکن ممکن است از ای به عرف خاص و عام و ترجیح یکی بر دیگری نکردهایشان اشاره .  6
فحوای کلام ایشان اعتبار عرف عام استنباط شود. لازم به ذکر است که در مورد رؤیت هلال با چشم 

باید با داوری عرف خلط شود، زیرا رؤیت هلال مشمول دانند، نای آن را کافی می مسلح که امام خامنه
 .ادله رؤیت است، نه تشخیص مصداقی توسط عرف 

ای، غناء به معنی خاص که با رعایت قوانین موسیقی صورت بگیرد،  با توجه به اندیشه امام خامنه.  7
مجالس لهو مشمول حکم حرمت یا جواز است. بنابراین، اگر غنائی که در آن ترجیع صدا مناسب با  

باشد، بر خواننده و شنونده آن حرام است. اما نه هر تکلم و نه هر آوازی و نه هر غنائی با هر موادی، بلکه 
 .باید به جزئیات توجه کرد 

های غناء معتقدند که به غیر از صوت انسان که نقش مستقیم در تحقق ای در مورد مقوم امام خامنه.  8
 :به گمان برخی دخیل در این تحقق هستند، نقشی ندارند غناء دارد، برخی امور دیگر که 
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 .عدم دخالت اهل فسق در مفهوم غناء: غناء با تقارن با مجلس لهو و ملاهی و مناسبت با آن حرام است   - 

به تنهایی برای  :  عدم دخالت آلات موسیقی در مفهوم غناء  - انسان  به این معنا که ترجیع صدای 
 .تحقق غناء کافی است

به این معنا که بین حق و باطل بودن کلام و مفهوم غناء :  دخالت مواد صوتی در مفهوم غناءنفی    -
 .تواند در مقوله غنای حرام قرار گیرد ای وجود ندارد. بنابراین، مواد قرآن نیز میملازمه 

 .زیرا ممکن است صوتی قبیح و کریه نیز غنائی باشد: حسن صوت در مفهوم غناء نقشی ندارد  -

آمدنی لزوماً طرب انگیز یا هر خوشبه این معنا که هر آوازی طرب :  ملازمه بین غناء و طرب   عدم  -
تابی باشد، قراری و بی انگیز بودن، شدت سرور و فرح و حالت بی نیست. اگر معیار تحریم غناء طرب 

زی ممکن  باید توجه داشت که بین این مقوله و غناء عموم و خصوص من وجه است؛ به این معنا که آوا
بالعکس و  باشد  نداشته  طرب  و  باشد  غناء  دیگر  215:  1420ای،  خامنه )  است  جای  در  ایشان   .)

یک از روایات تعبیر به »روشن نیست از کجا قید طرب وارد تعریف غناء شده است؟ در هیچ : افزایندمی 
 . ( 215: طرب یا اطراب وجود ندارد.« )همان

 ج. حکم غناء در قراءت قرآن 
 خورد: خصوص قراءت غنائی و به تعبیر دیگر غناء در تلاوت قرآن، سه دیدگاه عمده به چشم به چشم می در  

 . حرمت غناء در قراءت 1

بر این باورند که این حرمت در تلاوت قرآن   1بسیاری از فقهاء که معتقد به حرمت اصل غناء هستند،
ارائه داده   نوعی است. پس از این اظهار نظر، فقهاء بهنیز پابرجاست. تنها فیض کاشانی نظر مخالفی 

 
و نجفی،   155، ص  8: ج  1418اند. )رک: طباطبائی حایری، ریاض المسائل،  . برخی از فقهاء ادعای اجماع بر حرمت غناء را کرده1

و شیخ انصاری، کتاب المکاسب،   215، ص  2: ج  1427و موسوی قزوینی، ینابیع الأحکام،    47، ص  41: ج  1404جواهر الکلام،  
عاء استقصای صورت گرفته نیز حاکی از اتفاق جلّ فقهاء است. )رک: برخی از فقهاء که تصریح  (. افزون بر این اد285، ص  1: ج  1415

  -337اند از: ابوالصلاح حلبی )اند، از نیمه اول قرن پنجم تا پایان قرن سیزدهم، بر اساس تسلسل تاریخی عبارت به حرمت غناء کرده 
ق(،   676 -602ق(، محقق حلی ) 676 -ق(، فاضل آبی )  598  -543ق(، ابن ادریس حلی ) 460-385ق(، شیخ طوسی ) 447

ق(، شهید    940  -868ق(، محقق کرکی )  841  -757ق(، ابن فهد حلی )  786  -734ق(، شهید اول )  726  -648علامه حلی )
( )  966  -911دوم  عاملی  سید جواد  )  1226  -ق(،  الغطاء  کاشف  )  1228-ق(،  حائری  طباطبائی  نراقی  1231  -1161ق(،    ق(، 

ق(، و موسوی    1232-1150ق(، میرزای قمّی )  1281-1214ق(، شیخ انصاری )  1266  -1202ق(، صاحب جواهر )  1245  -1185)
و    1297  -1237قزوینی ) بحرانی،  آل عصفور  بحرانی کاشانی،  دارابی، سیدماجد  مثل محقق سبزواری، محمد  فقیهانی  ق(. حتی 

 دانند. اند. اصل غناء را حرام میدانسته  محمود بهبهانی، که غناء در قراءت قرآن را روا
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

نهضت غناءپژوهی را به راه انداختند و آثار متعددی در نقد و تأیید آن نگاشتند که در پیشینه تحقیق به  
ها اشاره شد. به هر حال، محقق حلی از جمله فقهائی است که به مسئله حرمت غناء در تلاوت قرآن آن 

ادات، در بحث لزوم عدالت شاهد و اینکه چه کسانی شهادتشان تصریح کرده است. وی در کتاب شه
دَشهادتُه،َوكذاَنویسد: »مقبول نیست، می تَر  المطربَيفسقَفاعلهَوَ الترجیعَ مدَّالصوتَالمشتملَعلىَ

(. بنابراین، غناء در تلاوت قرآن 4/128:  1403« )محقق حلی،  مُستمعُهَسواءَاستعملَفىَشعرَأوَقرآن
سواءَنویسد: »کار و شهادتشان مردود است. طباطبائی نیز میواننده و شنونده آن گنهنیز حرام است و خ

(. صاحب جواهر نیز در شرح کلام  8/155:  1418« )طباطبائی حائری،  كانَفىَشعرَأوَقرآنَأوَغیرهما
( که گویای پذیرش همین 41/48:  1404« بسنده کرده است )نجفی،  لْطلقَالنهىَعنهمحقق به تعبیر » 

 .دگاه است. دلیل این دسته از فقهاء اطلاق ادله قرآنی و روایی است دی

 دلیل قرآنی 

باید توجه داشت که آیات قرآن دلالت مستقیم بر مسئله ندارد، چراکه در قرآن نامی از غناء برده نشده 
 .شودتا حکمش را بیان کند. بلکه با کمک روایات تفسیری که ذیل مفاهیم قرآنی آمده، استفاده می 

وریکی از این تعابیر، »قول الزور« در فقره شریفه:   جْسََمِنََالَْوْثَانَِوَاجْتَنِبُواَقَوْلََالز   فَاجْتَنِبُواَالرِّ
( است. در تفسیر این آیه به غناء، روایات متعددی وجود دارد، از جمله روایت صحیح زید  30)حج:  

وردرباره آیه    گوید: از امام صادق شحام که می  اَلز  اَلَْوْثَانَِوَاجْتَنِبُواَقَوْلَ جْسََمِنَ اَلرِّ پرسیدم.   فَاجْتَنِبُوا
ََفرمود:    امام مِنَ جْسَُ الْغِنَاءَُالرِّ ورَِ الز  وَقَوْلَُ طْرَنْجُ،َ الشِّ (. همچنین 435/ 6:  1407)کلینی،    الَْوْثَانَِ

ابی عمیر از آن حضرت نیز در این زمینه موجود و روایت ابن   روایت ابوبصیر و ابوالصباح از امام صادق
 .(436و  431/ 6: 1407است )کلینی، 

هََِوَََتعبیر دیگر »لهو الحدیث« در آیه مبارکه:   َعَنَْسَبیلَِاللَّ اسَِمَنَْيَشْتَرىَلَهْوََالْحَديثَِلِیُضِلَّ مِنََالنَّ
ولَـئِٰكََلَهُمَْعَذابٌَمُهینٌَ

ُ
خِذَهاَهُزُواًَأ يَتَّ َوَ ( است که چند روایت مفسر به غناء در آن  6)لقمان:    بِغَیْرَِعِلْم 

هُ عَزَّ وَجَلَّ   که فرمود:  وجود دارد. از جمله، صحیحه محمد بن مسلم از امام باقر  ا وَعَدَ اللَّ »الْغِنَاءُ مِمَّ
ارَ«، و سپس این آیه را تلاوت کرد )کلینی،    (. همچنین روایت وشاء از امام رضا 431/ 6:  1407عَلَیْهِ النَّ

(. 433و    6/432:  1407نیز در این زمینه وجود دارد )کلینی،    و روایت محمد بن هارون از امام صادق
 :نکات زیر قابل توجه استدر خصوص این آیه 

لازم به ذکر است که »لهو الحدیث« مفهوم عامی است که شامل هرگونه لاهی و ملاهی که زمینه .  1
سرائی، بیان اساطیر و گردد، خواه از سنخ سخن باشد، مثل داستان و عامل انحراف از مسیر الله شود، می 

طبرسی، )  از سنخ عمل به مزامیر و ملاهی باشدگویی، و تمسخر به قرآن، یا  گویی، باطل اباطیل، دروغ 
 .( 52/ 8: 1372طبرسی، ) ای، صوت لهوی مقوم غناء است(. طبق نظر امام خامنه8/491: 1372
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لام در »لیضلّ« ممکن است مفید معنی عاقبت باشد، که در این صورت حتی بدون قصد اضلال  .  2
م معنی غایت را برساند که در این صورت شود. همچنین ممکن است لاتوسط مغنی نیز مرتکب حرام می 

ای پس از بررسی هر دو دیدگاه، نظریه عاقبت را قصد اضلال در حرمت غناء دخالت دارد. امام خامنه
 .(77: 1401ای، داند )خامنهتقویت کرده و فقدان قصد مغنّی را مؤثر نمی

اضلال نداشته باشد و فقط قصد اگر قاری قرآن، تلاوتی با لحن غنائی داشته باشد، هرچند قصد  .  3
 .جذب افراد را داشته باشد، مرتکب حرام شده است 

واَكِرَاماًَتعبیر سوم عبور کرام از لغو در آیه کریمه:   غْوَِمَر  بَِاللَّ وا ورََوَإِذاَمَر  اَلز  يََشْهَدُونَ ذينََلَا )فرقان:   وَالَّ
واَكِرَاماًَ( است. در خصوص فقره »72 غْوَِمَر  واَبِاللَّ کند که وارد  «، کلینی از ابوایوب خزاز نقل می إِذاَمَر 

يْنََنَزَلْتُمْ؟رسیدیم. از ما پرسید: »  مدینه شدیم و خدمت امام صادق 
َ
« گفتیم: در منزل فلانی که قیان أ

گوید او  «. ما گمان کردیم که به ما می كُونُواَكِرَاماًَت. فرمود: »]قیان جمع قنیه به معنی کنیزان مغنیه[ اس
مَاَسَمِعْتُمَْرا اکرام و تفضل کنیم! لذا دوباره برگشتیم و عرض کردیم: متوجه سخن شما نشدیم. فرمود: »
َ
أ

واَكِرَاماً؟ غْوَِمَر  واَبِاللَّ َفِىَكِتَابِهِ:َوَإِذاَمَر  َوَجَلَّ هَِعَزَّ (. این روایت صریح در  6/432:  1407لینی،  « )کقَوْلََاللَّ
ای حاضر نشدن در مجالس لغو است و با قرینه سیاق آیه و روایت به غناء تفسیر شده است. امام خامنه

در دلالت آیه و روایات آن بر حرمت غناء تردید دارند و معتقدند این دلیل تنها بر لغو بودن حضور در  
ای، باشد )خامنهلالت دارد و به تنهایی دلیلی بر حرمت غناء نمیمجلس غناء و لزوم حضور با کرامت د 

1401 :81 .) 

 دلیل روایی 

عمده دلیل قائلان به حرمت غناء در تلاوت قرآن، همان اطلاق روایات ناهیه از غناء است که بدان  
ین روایات رسد. ااضافه روایات مفسر به بیش از هشتاد روایت میاند. مجموع این روایات بهتمسک کرده

 .شودهایی از آن اشاره می اند که تنها به نمونهبه چند دسته تقسیم شده 

 دسته اول: روایت الحان و لحون

امام صادق از  فرمود: »روایت می  کلینی  هَِکند که  اللَّ رَسُولَُ الْعَرَبََِقَالََ لْحَانَِ
َ
بِأ الْقُرْآنََ اقْرَءُواَ َ:

اكُمَْوَلُحُونَََ صْوَاتِهَاَوَإِيَّ
َ
عُونََالْقُرْآنََتَرْجِیعََالْغِنَاءَِوَأ قْوَامٌَيُرَجِّ

َ
هَُسَیَجِىءَُمِنَْبَعْدِىَأ هْلَِالْكَبَائِرَِفَإِنَّ

َ
هْلَِالْفِسْقَِوَأ

َ
َأ

نُهُمَْ
ْ
ةَِلَايَجُوزَُتَرَاقِیَهُمَْقُلُوبُهُمَْمَقْلُوبَةٌَوَقُلُوبَُمَنَْيُعْجِبُهَُشَأ هْبَانِیَّ وْحَِوَالرَّ (. مراد  2/614:  1407« )کلینی،  وَالنَّ

 .(4/243:  1367اثیر، از لحن فسوقی، تطریب، ترجیع صوت و تحسین قراءت و شعر و غناء است )ابن 
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

 ای اندیشه امام خامنه

اند و گرچه آن را به خاطر ابراهیم ایشان این روایت را در صدر روایات مربوط به غناء در قرآن آورده 
 :مفصل در دلالت و محتوای آن دارند که نکاتی قابل توجه دارد  داند، اما تحلیل نسبتاً أحمر معتبر نمی

پیامبر .  1 زمان  )آهنگ  در  اصواتی  و  الحان  عرب  شعر بین  آن  با  که  است  بوده  متداول  هایی( 
 .ها بخوانید، نه با لحون دیگر فرماید قرآن را با این آهنگخواندند. حضرت می می 

طور که  دن شتر بوده است، اما آیا منحصر به آن است آن ها، حُدا است که برای رانیکی از آهنگ .  2
ای بر تعدد آن باشد[. دانیم. ]شاید جمع اصوات و الحان قرینهاند یا متعدد بوده است؟ ما نمی بعضی گفته 

 .اندتوان گفت اعراب الحان و اصواتی داشتهالجمله می افزایند فیایشان می 

بنابراین، لحون اهل فسق  در کنار الحان عرب، لحونی هم  .  3 بوده است که مورد نهی است؛ 
به  ]البته  آن.  از  قسمتی  نه  است  بوده  عرب  الحان  می قسیم  لفظی  اشتراک  در  صورت  گفت:  توان 

های مشهور به  های معروف به الحان عرب و آهنگ فرهنگ عرب دو لحن وجود داشته است: آهنگ 
 .لحون اهل فسق و کبائر[ 

شده های وارداتی بوده است که از بلاد ایران، روم و شامات وارد حجاز می گلحون اهل فسق، آهن.  4
 .ها عموم و خصوص من وجه استاست که بین این

خوانی است که « چَهچَه زدن نیست، بلکه منظور همان آوازه تَرْجِیعََالْغِنَاءَِمنظور از ترجیع در »  .5
 .آورد صدا را به کیفیت آواز در می 

ع رهبانیت، همان چیزی است که در کلیساها معمول بوده و امروز هم هست، که کتاب  مراد از ترجی .  6
 .کنند خوانند و آن را با مزامیر و آلات موسیقی و اُرگ همراه می های مخصوصی می آسمانی را با آهنگ 

ها با دل آن   رسد و اصلًا قرآن« بدین معنی است که قرآن به دلشان نمیلايَجُوزَُتَرَاقِیَهُمَْتعبیر به »  .7
 .(155: ص 1401ای، سروکاری ندارد و فقط الفاظ و خواندن است )خامنه

فقره ».  8 نُهُمَْمعنی 
ْ
شَأ يُعْجِبُهَُ مَنَْ وَقُلُوبَُ مَفْتُونَةٌَ فریب خورده است.  قُلُوبُهُمَْ این است که دلشان   »

ا نیز مفتون است. ]البته در هدهند، دل آن دارند و اهمیت می طور افراد را بسیار بزرگ می کسانی که این
وارونه برخی نسخه زیرا ظرف  قرآنی است،  دریافت حقایق  از عدم  کنایه  آمده است که  ها، »مقلوبة« 

 .تواند چیزی را در خود نگه دارد و ممکن است مقلوب بودن نتیجه مفتون بودن باشد[نمی

توان گفت چون محور کن نمیدر این روایت از قراءت قرآن با لحون اهل فسق نهی شده است. لی.  9
حرمت لحون اهل فسق است، مطلق غناء در غیر قرآن نیز حرام است، چون ممکن است تنها غناء لهوی 

 .که مناسب با مجالس لهو و ملاهی است حرام باشد



 

 

 

 

 

 

 

Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P:119-152 
The Quranic Recitation in Melodic Chant: The Perspective of Imam Khamenei 

Mohammad Faker Meybodi 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

134 

اگر حرمت قراءت غنائی با این روایت ثابت شود، اولویت حرمت در غیر قرآن سخن نادرست است،  .  10
 راءت با لحون اهل فسق به خاطر قداست و احترام قرآن است که در غیر قرآن وجود ندارد. زیرا حرمت ق 

 دسته دوم: روایات مذمت غناء 

که  روایات متعددی به این مضمون وجود دارد، ازجمله روایت علی بن جعفر از موسی بن جعفر 
»می  ََگوید:  عَنِ َ] جَعْفَر  بْنَِ ]مُوسَىَ لْتُهَُ

َ
لاسَأ قَالََ إِلَیْهَِ يُجْلَسَُ الْغِنَاءََ دَُ يَتَعَمَّ جُلَِ )حرعاملی،  الرَّ  »1409  :

گاهی و قصد است. امام خامنه17/312 فرمایند: ای ذیل این روایت می (. تعمد به معنای انجام کاری با آ
نیست  ثابت  غناء  مطلق  حرمت  اما  دارد،  دلالت  بوده  سؤال  مورد  که  غنائی  حرمت  بر  روایت  این 

 .(116: 1401ای، امنه )خ

 دسته سوم: روایات بیانگر حرمت کسب مُغنّیه 

تعدادی از روایات به حرمت کسب و استفاده از مُغنّیات به خاطر غناء اشاره دارند. ازجمله روایت  
يَةَُتُلْهِیْهِ،َوََکه فرمود: »  الرضاحسن بن علی وشاء از امام علی بن موسی  جُلَِالْجَارِ مَاَثَمَنُهَاََقَدَْتَكُونَُلِلرَّ

ارَِ حْتَُفِىَالنَّ ،َوَثَمَنَُالْكَلْبَِسُحْتٌَوَالس  َثَمَنَُكَلْب  (. این روایت باید به مواردی 5/120:  1407« )کلینی،  إِلاَّ
کنند حمل شود و نه به صرف خرید جاریه. گیری از تغنیات معامله می که فروشنده و خریدار به قصد بهره 

فرمایند: این روایت تنها بر حرمت ثمن مغنیه دلالت دارد و دلالتش بر ت می ای ذیل این روایامام خامنه 
 .(148: 1401ای، حرمت مطلق غناء ثابت نیست )خامنه

 دسته چهارم: روایات استثنا غناء در عروسی 

ای از روایات به استثنا کردن غناء در عروسی از حکم عمومی حرمت غناء اشاره دارند، ازجمله روایت  دسته 
تِىَتُدْعَىَإِلَىَالَْعْرَاسََِدرباره کسب مُغنّیات که فرمود: »   ینی از امام باقر کل  جَالَُحَرَامٌَوَالَّ تِىَيَدْخُلَُعَلَیْهَاَالرِّ الَّ

َعَنَْسَبَِ اسَِمَنَْيَشْتَرِىَلَهْوََالْحَدِيثَِلِیُضِلَّ :َوَمِنََالنَّ َوَجَلَّ هَِعَزَّ سٌ.َوَهُوََقَوْلَُاللَّ
ْ
بََأ هَِلَیْسََبِهِ :  1407« )کلینی،  یلَِاللَّ

 .(. ظاهراً مراد از جمله اخیر تغنی در غیر عروسی است که مردان در آن رفت و آمد دارند 119/ 5

 ای اندیشه امام خامنه

های عمیق سندی و دلالی  بندی خاص خود مورد بررسی ای بیش از شصت روایت را طبق دسته امام خامنه 
اند.  اند را مورد بررسی قرار داده ها توجه نکرده ت روایت که دیگر فقهاء به آن اند و حتی نزدیک به بیس قرار داده 

له از مجموع روایات این است که برخی دچار ضعف سند و برخی از نظر دلالت مشکل  بندی معظم جمع 
 .( 170و    153و    138:  1401ای،  شود )خامنه دارند. بنابراین، از مجموع روایات، حرمت مطلق غناء ثابت نمی 
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

 بندی روایاتجمع

رسد مجموع روایات از جهت سند شامل  با ملاحظه روایات مفسر آیات و مبیّن سنت، به نظر می
رو، در دلالت روایات بر حرمت    برتری دارد. از این   عافاست که کفه صحاح بر ض  ضعاف صحاح و  

 چیزی وجود ندارد و لذا  اجمالی غناء اشکالی نیست، اما در مورد ماهیت غناء حرام، در روایات صراحتاً 
 .شود، به دست آورد باید از طریق قیودی که در بیانات روایی مشاهده می 

 ای اندیشه امام خامنه
دارند که بر اساس نقل کتاب »غناء،  ایشان در پایان بحث و بررسی روایات غناء در قرآن اظهار می 

فرمایند: »اگر واقعاً سیصد کرده است. ایشان می موسیقی«، حرعاملی به سیصد روایت درباره غناء اشاره  
توان نتیجه گرفت که غناء یکی از  روایت باشد، از میان حدود بیست، سی روایتی که ما خواندیم، می

که با چیزهای دیگر همراه که آیا غناء مطلقاً حرام است؟ آیا غناء درصورتی محرمات الهی است. اما این 
که لهو که با لفظ باطلی همراه باشد حرام است؟ آیا غناء درصورتی صورتی باشد حرام است؟ آیا غناء در

ی این ها از مجموعه باشد حرام است؟ آیا غناء از زنان حرام است؟ آیا غناء از جاریه حرام است؟ این 
نمی فهمیده  فهمیده می روایات  آنچه  از حرمت غناء فیشود.  است  ای، الجمله« )خامنهشود، عبارت 

 :ای چند نکته قابل توجه است(. در این بیان امام خامنه170: 1401

الجمله: این گویای عدم حرمت مطلق غناء است. چراکه ممکن است هریک  استنباط حرمت فی.  1
 .گانه در حرمت غناء نقش داشته باشداز قیود پنج

الغناء« حرع  .2 فی  از »رساله  نقل  به  تردید در سیصد روایت  به تردید در سیصد روایت:  جا املی 
طور خاص در پاسخ به شبهه ناشی از روایت کلینی از امام صفحه دارد و به   76است. این رساله مجموعاً  

ََنوشته شده که فرمود: »  باقر  هََ)عزَّ َاللَّ عَْبِالْقُرْآنَِصَوْتَكَ؛َفَإِنَّ هْلَكَ،َوَرَجِّ
َ
َقِرَاءَةًَمَاَبَیْنََالْقِرَاءَتَینَِتَسْمَعَُأ

ْ
اقْرَأ

َ عَُفِیْهَِتَرْجِیعًاوَجَلَّ وْتََالْحَسَنََيَرَجِّ َالصَّ «، که موهم تجویز غناء است )رک: حرعاملی، رسالة فی (َيُحِب 
تنها به »حدیث ترجیع القرآن« و در   27(. حرعاملی در کتاب »الفوائد الطوسیة« در فائده  2و    1الغناء/
 .به »حدیث التغنی بالقرآن« پرداخته است، نه بیشتر  28فائده 

: این تعبیر از ملامحمد مهدی فرزند محمد شفیع « تعبیر به سیصد حدیث در کتاب »نجم المؤمن.  3
استرآبادی، شاگرد صاحب ریاض، است. وی در پاسخ به این سؤال که آیا دلیل حرمت غناء منحصر به 

ت« گوید: »قریب سیصد حدیث صریح در تحریم غناء اساجماع است یا احادیث صحیحه هم دارد، می 
 .(3/1748: 1419)رک: مختاری، رضا و محسن صادقی، 
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 . جواز تغنی در قراءت قرآن 2

جواز غناء در قراءت قرآن به دو شکل مورد بحث قرار گرفته است: یکی نفی حکم و دیگری نفی 
موضوع. نفی حکم نیز ممکن است به دو صورت باشد؛ یکی انکار منع حرمت از اصل، که در نتیجه 

 .به دنبال دارد، و دیگری استثناء حکم غناء از حکم عمومیجواز تغنی را 

 رأی فیض کاشانی

پذیرد. وی بعد  دهد که او حرمت غناء را مشابه مشهور فقهاء نمی تحلیل کلام فیض کاشانی نشان می 
واَعلیهَبالْخبارَالتىَفُسّرَفیهاَلَهوَُالحديث،َوَقونویسد: »از تعریف مشهور فقهاء از غناء می لَُالزُورََاستدل 

(. 2/20تا،  « )فیض کاشانی، بی فىَالْيتینَبالغناء،َفزعمواَأنَالمرادَمنهَماَيشتملَعلىَترجیعَوَاطراب
دهنده عدم پذیرش دلالت  های »استدلوا« و »زَعَموا« و نحوه برخورد او با اخبار غناء نشاناستفاده از واژه 

 .آنهاست 

الَْگوید: »وی همچنین می بینها،ََالذىَيظهرَمنَمجموعَ التوفیقَ الغناء،َويقتضیهَ الواردةَفىَ خبارَ
اختصاصَحرمتهَوحرمةَماَيتعلقَبهَمنَالْجرَوالتعلیمَوالاستماعَوالبیعَوالشراء،َكلّها،َبماَكانَعلىَالنحوَ
المعهودَالمتعارفَفىَزمنَبنىَأمیة،َمنَدخولَالرجالَعلیهنَواستماعهمَلصوتهنَوتكلُمهنَّبالْباطیل،ََ

ىَمنَالعیدانَوالقضیبَوغیرها.َوَبالجملةَماَاشتملَعلىَفعلَمحرمَدونَماَسوىَذلک،ََولَعبهنَّبالمله
 .« )همان(لیستَبالتىَتدخلَعلیهاَالرجال»:َكماَيشعرَبهَقولهَ

« است  گفته  غناء  درباره  که  صدوق  کلام  شرح  در  همچنین  کاشانی  فَمَحْظُورٌَفیض  الْغِنَاءَُ اَ مَّ
َ
«،  فَأ

است که مدّ صوت و ترجیع آن غناء نیست یا محظوری ندارد. و مجموع گوید: ظاهر این تفسیر آن  می 
بنی  زمان  متعارف  امور  به  ناظر  نیز  بنیاحادیث غناء  و  مرد امیه  و  زن  عباس است که مجالس مختلط 

شدند )فیض  دادند و با کلام باطل و بازی با عیدان و بربط موجب سهو و لهو از یاد خدا می تشکیل می 
 .(17/218:  1406و  1/780: 1425کاشانی، 

نقل میصدوق روایت مرسله را  از خریداری جاریه خوشای  راوی  امام صوت می کند که  و  پرسد 
ةََفرماید: »می   سجاد رَتْکََالْجَنَّ يْتَهَاَفَذَكَّ (. صدوق ذیل آن 4/60:  1413بابویه،  « )ابنمَاَعَلَیْکََلَوَِاشْتَرَ

الْ می  بِقِرَاءَةِ  »یَعْنِی  بهافزاید:  فَمَحْظُورٌ«.  الْغِنَاءُ  ا  فَأَمَّ  ، بِغِنَاء  لَیْسَتْ  تِی  الَّ وَالْفَضَائِلِ  هْدِ  وَالزُّ وضوح قُرْآنِ 
می  و  مشاهده  است  کرده  بهشت  به  متذکر  امور  به  جاریه  تغنّی  بر  معطوف  را  غناء  صدوق  که  شود 

 .علیه را غیرمحذور دانسته استمعطوف 
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

 نقد کلام فیض

 :نکات زیر قابل توجه استدر بیان فیض کاشانی 

برداشت فیض از کلام صدوق صحیح است، زیرا مفهوم و منطوق بیان صدوق این است که تغنّی  . 1
 .جاریات به تذکار الهی و یادآوری بهشت و دوزخ روا است، اما غناء باطل است 

مروّت تلقی شوند، طبق نظر فیض کاشانی، برخی از امور غنائی اگرچه مباح باشند، اما اگر خلاف  .  2
 .باید از آنها اجتناب شود

در تقسیم امور به حق و باطل، غناء در قسم    پذیرد که طبق روایت امام باقرفیض کاشانی می .  3
 گیرد. اگر واقعاً جزء امور باطله است، چرا حرام نباشد؟باطل قرار می 

به دو دسته حق و باطل تقسیم می مجموع روایات غناء نشان می .  4 اذعان دهد که غناء  و به  شود 
 .طله است شود، در ردیف امور بافیض، اعمال متصوفه که در محافلشان برگزار می 

با فرض قبول نظریه فیض در حصر حکم غناء به زمان خلفای اموی و عباسی، باید پذیرفت که اگر  . 5
 .مجلسی با همان خصوصیات در عصر حاضر برپا شود، حرام خواهد بود و این مختص آن زمان نیست 

صْغَىَإِلَىَنَاطَِکه فرمود: »  گوید بر اساس روایت امام باقر فیض می .  6
َ
َفَقَدَْعَبَدَهُ،َفَإِنَْكَانَََمَنَْأ ق 

یْطَانَِفَقَدَْ ىَعَنَِالشَّ اطِقَُيُؤَدِّ هََوَإِنَْكَانََالنَّ َفَقَدَْعَبَدََاللَّ َوَجَلَّ هَِعَزَّ ىَعَنَِاللَّ اطِقَُيُؤَدِّ یْطَانالنَّ « )کلینی، َعَبَدََالشَّ
های الهی  صف نعمت (. تغنّی به اشعار متضمن ذکر جنت و نار و تشویق به بهشت و و6/434:  1407

 .و ترغیب به خیرات مانعی ندارد 

 ای اندیشه امام خامنه

بیان کردهامام خامنه که غناء حرمت ذاتی ندارد و  اند: نخست اینای دو تفسیر را برای کلام فیض 
که مقصود غنائی است که مقارن با ملاهی باشد، که حرمت آن به دلیل تقارن با ملاهی است؛ دوم این 

هم حرام است. ایشان ام است. آوازی که همراه با ملاهی در مجالس لهوی باشد، در خارج از آن ذاتاً حر 
(. با این حال، دلیل 228:  1401ای،  کند )خامنه تفسیر دوم که از استادش امام خمینی است را تأیید می 

به از کلام فیض  برداشتی  این تفسیر، فیض کاشانیچنین  با  به   طور کامل روشن نیست. زیرا  که متهم 
تسامح و تساهل در امر غناء است، به شدت در منع حکم غناء خواهد شد، چون بر مبنای این تفسیر آواز  

 :غیرلهوی نیز حرام خواهد بود. به هر حال، نسبت به سخن فیض چند نکته قابل توجه است

غناء خوب است اما    گویند: »دلالت این روایت بر اصل ایشان ذیل روایت عبادت خدا و عبادت شیطان می 
کند که مصوت آن شعر یا نثر یا کلامی که  حرمت مطلق ثابت نیست، بلکه دلالت بر حرمت غناء و صوتی می 

ای،  شود« )خامنه در ضمن آن است کلام شیطانی باشد اما اگر کلام، کلام رحمانی باشد این روایت شاملش نمی 
 .یات قرآن، اشعار مذهبی، مراثی و مداحی است (. بدیهی است مصداق بارز کلام رحمانی، آ 133:  1401
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 . استثناء حکم غناء در تلاوت قرآن3

محقق سبزواری، فقیه قرن یازدهم، از جمله کسانی است که معتقد به استثنای غناء در قراءت قرآن 
گویند: »سواء است. او پس از تصریح به حرمت کلی غناء، به نقد نظر محقق حلی و پیروانش که می 

نویسد: »اخبار زیادی بر جواز  ( پرداخته و می117/ 4:  1408ل فی شعر أو قرآن« )محقق حلی،  استعم
غناء در قرآن، بلکه استحباب آن وجود دارد. زیرا این روایات تحسین صوت قرآن، تحزین و ترجیع در 

:  1423اری،  اند و ظاهر این است که تحسین و ترجیع بدون غناء امکان ندارد« )سبزوقرآن را روا دانسته
(. ماجد بحرانی کاشانی که دو نوشته با عناوین »ایقاظ النائمین و إیعاظ الجاهلین« و »استحباب 1/428

التلحین و التطریب و التغنّی و الترجیع بالقرآن« دارد، نیز به همین دیدگاه معتقد است )حسینی بحرانی، 
 .(11: ص 1418

 دلیل جواز غناء در قراءت قرآن 

ها با  اند، روایات تحسین و تزیین صوت قرآن است که برخی از آن بدان استدلال کرده آنچه مجوزین  
ای روایات را  شوند. البته امام خامنهروایات تحریم همپوشانی دارند. این روایات به چند دسته تقسیم می 

صوت در تحت عناوین »روایات مربوط به غناء در قرآن، یعنی روایات مفسره آیات« و »روایات تحسین 
های دیگر تفاوت بندی اند که با دستهقرآن« و »روایات تحسین و تحزین در قراءت قرآن« بررسی کرده 

 :اند ازهایی از روایات مجوز عبارت دارد. به هر حال، نمونه

 دسته اول: روایات تحسین صوت

که فرمود:   چند روایت در این زمینه وجود دارد، از جمله روایت صحیح ابوبصیر از امام صادق
«َ بِى  وْتَِالْحَسَنَِقَالََالنَّ عْرََالْحَسَنَ،َوَنَغْمَةََالصَّ جْمَلَِالْجَمَالِ،َالشَّ

َ
َمِنَْأ (. 2/615:  1407« )کلینی،  :َ»إِنَّ

عَاءَِوَفِىَکند: »همچنین روایت صحیح معاویه بن عمار که نقل می هَُصَنَعََشَیْئاًَفِىَالد  نَّ
َ
جُلَُلَاَيَرَىَأ الرَّ

َبْنََالْحُسَیْنَِ َعَلِىَّ سَ،َإِنَّ
ْ
ىَيَرْفَعََصَوْتَهُ.َفَقَالَ:َلَاَبَأ اسَِصَوْتاًَبِالْقُرْآنَِوَكَانََيَرْفَعَََُالْقِرَاءَةَِحَتَّ حْسَنََالنَّ

َ
كَانََأ

ارَِ هْلََالدَّ
َ
ىَيُسْمِعَهَُأ   ر  (. همچنین مرسله براء بن عازب از پیامب6/209:  1409« )حرعاملی،  صَوْتَهَُحَتَّ

يدَُالْقُرْآنََحُسْناًَکه فرمود: » وْتَ[َالْحَسَنََيَزِ َ]الصَّ صْوَاتِكُمَْفَإِنَّ
َ
نُواَالْقُرْآنََبِأ يِّ (. و  49تا، ص  « )شعیری، بیزَ

َبْنََالْحُسَیْنَِگوید: »مرفوعه صدوق که می لََرَجُلٌَعَلِىَّ
َ
َلَهَاَصَوْتٌ!َفَقَالَ:َ»مَاَعَلَیَََْسَأ يَة  کَََعَنَْشِرَاءَِجَارِ

ةََ رَتْکََالْجَنَّ يْتَهَاَفَذَكَّ  .(4/60: 1413بابویه، « )ابنلَوَِاشْتَرَ
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

کنند، اما این بدان معنا نیست که قرآن را طور عام بر تحسین صوت دلالت می روایات اول و دوم به
خصوص روایت اول که زیبایی را در موی زیبا معرفی کرده است، توان با سبک غنائی قراءت کرد. بهمی 

تواند موی خود را برای عموم آشکار کند. روایت تزیین قرآن به اما این بدان معنی نیست که هر زنی می 
وسیله صوت حسن، که اصل آن در منابع اهل سنت است و به دوگونه نقل شده است: یکی تزیین قرآن به

همان ابناصوات،  روایت  در  که  »طور  است:  آمده  َعازب 
َ
بِأ الْقُرْآنََ نُواَ يِّ )ابنصْوَاتِكُمَْزَ : 1414حبان،  « 

اند. اند، تزیین قرآن با صوت حسن را مستلزم غناء حرام ندانسته(. اهل سنت که منشأ این حدیث 3/25
ََفرمود: »  از جمله شافعی که تغنی به قرآن را با استناد به حدیث ابوهریره، که پیامبر   ذِنََاللهَُلِشَىْء 

َ
مَاَأ

حَسَنَِ َ لِنَبِىٍّ ذِنََ
َ
أ بِهَََِمَاَ يَجْهَرَُ بِالْقُرْآنِ؛َ ىَ يَتَغَنَّ وْتِ،َ به تحزین صوت 1/545تا،  بی  1414« )مسلم،  الصَّ  ،)

به اصوات  تزیین  دوم  است.  کرده  همان تفسیر  قرآن،  ابن وسیله  نقل  که  »طور  است:  آمده  نُواَعباس  يِّ زَ
صْوَاتَكُمَْبِالْقُرْآنَِ

َ
عباس این است که: »اشتغلوا  ن(. به هر صورت، معنی حدیث اب81/ 11« )طبرانی، ج  أ

 «. بالقرآن، واتخذوه شعاراً وزینة
ةََمدلول مرفوعه صدوق، با توجه به ضعف ارسال آن، هرچند فقره » رَتْکََالْجَنَّ « به جواز کار مغنیّه فَذَكَّ

 در یادآوری بهشت اشاره دارد، اما دلالتی بر جواز قراءت غنائی قرآن ندارد. زیرا فرض سؤال خرید جاریه 
فرماید تواند در امور مجاز فعالیت کند و همچنین در امور ممنوعه، اما امام می خوش صوت است که می 

که باید در موارد مجاز اخروی به کار گرفته شود، نه در تغنی و آوازخوانی عاشقانه و مغازله. تفسیر صدوق 
تِىَلَیْسَتَْيَعْنِىَبِقِرَاَگوید: »نیز ذیل این روایت مؤید همین معنی است که می  هْدَِوَالْفَضَائِلَِالَّ ءَةَِالْقُرْآنَِوَالز 

اَالْغِنَاءَُفَمَحْظُورٌَ مَّ
َ
،َفَأ تواند به جواز غناء در که غناء وصف ماده باشد نه صوت، می «. بر مبنای اینبِغِنَاء 

 .قراءت قرآن اشاره داشته باشد
 ای اندیشه امام خامنه

 :شود ن صوت قرآن معتقدند که دو مطلب از این روایات استفاده می ای در مورد روایات تحسی امام خامنه 

 فیه است. . غناء به معنی اول )عام( غناء، محرم نیست و بلکه در قراءت قرآن مطلوب و مرغوب 1
اند از این روایات حلیت غناء در قرآن را استفاده کنند، اما این درست نیست؛ زیرا  . برخی تلاش کرده2

 .( 202: 1401ای،  ناظر به غناء به معنی دوم و خاص نیستند )خامنهاین روایات اصلاً 

 :دو نکته در کلام ایشان قابل توجه است

له به »بعضی«، اشاره به فیض کاشانی، محقق سبزواری و سید ماجد بحرانی است.  . تعبیر معظم1
حکم حرمت غناء درست  فرماید: »استثناء کردن تلاوت قرآن از  ایشان در نقد کلام محقق سبزواری می

می  بلکه  است.  بخواند، حرام  غناء محرم  با شکل  را  قرآن  اگر  و  غناء  نیست،  از  آن  توان گفت حرمت 
 .(299: 1401ای، معمولی اشدّ است، چون توهین به قرآن است« )خامنه
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الله است )خامنه 2 لهوی مضلّ عن سبیل  از غناء محرم، غناء  ایشان  منظور  (.  299:  1401ای،  . 
های معروف متداول ای از قرآن را به شکل یکی از تصنیفدهند: »فرض کنید شخصی آیه شان ادامه می ای

شود و بلاشک حرام است« )همان(. و در جای )کلام موزون همراه با آهنگ( بخواند، این قطعاً لهوی می 
ای لهوی باید به گونهفرمایند: »غناء محرم عبارت است از غنای لهوی مضلّ عن سبیل الله. غناء  دیگر می 

باشد که فرد را نسبت به معارف دینی دچار تردید و شبهه کند یا بر فعل محرم تشجیع کند، یا موجب 
 .( 323: 1401ای، مبالاتی نسبت به گناه در فرد شود« )خامنه بی

اشکالی ندارد.  . اگر قرآن با آوازی که غناء نیست، خوانده شود، چه آوازهای فارسی و چه عربی،  3
ها ها و چه از سوی عرب هایی که در مجالس و محافل معمول است، چه از سوی ایرانیمانند تلاوت 

 .( 299: 1401ای، )خامنه 

تنها مجاز و مستحب نیستند، بلکه فعل های قراءت نه. بر پایه این اندیشه، باید گفت برخی از گونه 4
این از جمله  أشدّ حرمة هستند.  و حتی  قراءت ها می گونه   حرام  ترعید،  قراءت  قراءت تمطیط،  به  توان 

 .(1/276تا، باذش، الإقناع، بیترقیص، قراءت تطریب، و قراءت تلحین اشاره کرد )ابن

 دسته دوم: روایات تحزین قراءت 

 :در این دسته چند روایت وجود دارد، از جمله

َالْقُرْآنََنَزَلََبِالْحُزْنَِفَاقْرَءُوهَُبِالْحُزْنَِکه فرمود: »  أبی عُمیر از امام صادق. مرفوعه ابن1 « )کلینی، إِنَّ
1407 :2/614 ). 

ماًَعَلَیْهِ،َفَقَالََلِى:َمَرْحَباًَگوید: » سَائِب  که می . روایت ابن 2 تَیْتُهَُمُسَلِّ
َ
َفَأ اص  بِىَوَقَّ

َ
َعَلَیْنَاَسَعْدَُبْنَُأ قَدَْمَرَّ

خِىَبَلَغََ
َ
هَِيَاَابْنََأ ىَسَمِعْتَُرَسُولََاللَّ هِ.َقَالَ:َفَإِنِّ وْتَِبِالْقُرْآنَِقُلْتَُنَعَمْ،َوََالْحَمْدَُلِلَّ کََحَسَنَُالصَّ نَّ

َ
يَقُولُ:ََنِىَأ

فَمََ بِهَِ وْاَ وَتَغَنَّ فَتَبَاكَوْاَ تَبْكُواَ لَمَْ فَإِنَْ فَابْكُواَ تُمُوهَُ
ْ
قَرَأ فَإِذَاَ بِالْحُزْنَِ نَزَلََ الْقُرْآنََ َ اإِنَّ مِنَّ فَلَیْسََ بِالْقُرْآنَِ يَتَغَنََ لَمَْ «  نَْ

 .(49تا، )شعیری، بی

ها، دلالتی بر جواز غناء در قراءت قرآن ندارد. زیرا تنها بر تحزین این دو روایت، با نظر به سند آن 
 .صوت دلالت دارد، که غیر از غناء است و فقهای شیعه و بسیاری از فقهای اهل سنت آن را قبول دارند

 ته سوم: روایت صعق مستمع دس

َبْنََالْحُسَیْنَِکند که فرمود: »روایت می   نَوفَلی از امام هادی  َعَلِىَّ ََََإِنَّ َبِهَِالْمَار  مَاَمَرَّ َفَرُبَّ
ُ
كَانََيَقْرَأ

اسَُ ظْهَرََمِنَْذَلِکََشَیْئًاَلَمَاَاحْتَمَلَهَُالنَّ
َ
َالِْمَامََلَوَْأ گوید: به «! راوی می َمِنَْحُسْنِهَِفَصَعِقََمِنَْحُسْنَِصَوْتِهَِوَإِنَّ

هَِآن حضرت عرض کردم: » اللَّ رَسُولَُ يَكُنَْ َََلَمَْ امامَفرمود:َ»إِنَّ بِالْقُرْآنِ؟«َ صَوْتَهَُ يَرْفَعَُ وَ اسَِ بِالنَّ ىَ يُصَلِّ
هَِ اسََمِنَْخَلْفِهَِمَاَيُطِیقُونَََرَسُولََاللَّ لَُالنَّ  .(2/615: 1407« )کلینی، كَانََيُحَمِّ
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

و صعق عابران و رعایت    لالت این روایت گفته شده است که مراتب بالای حُسْنِ صوتِ امامدر د 
به معنای آن است که صوت امام و نبی در نهایت حُسن و بهاء بوده است   توانائی سامعان توسط پیامبر 

 .و این بدون ترجیع ناممکن است 

 ای اندیشه امام خامنه

خامنه امام  اندیشه  حدر  قراءت  نمیای،  ایشان زن  زیرا  باشد،  قراءت  در  غناء  جواز  مدرک  تواند 
گویند: »شاید مراد ]نزول قرآن با حزن[ این باشد که وقتی جبرئیل بر قلب مقدس پیغمبر این آیات را  می 

خوانید با حزن  کرد، کیفیت ادا، کیفیت مُحزنی بود، همراه با حزن بود، شما هم وقتی قرآن مینازل می 
 .( 273: 1401ای، نهبخوانید« )خام

علاوه بر این، روایت صعق با نقد جدی روبرو است. سند این روایت به دلیل ضعف سهل بن زیاد، 
شمّون ]شمعون[ و مجهول بودن نوفلی فاقد اعتبار است. از نظر استدلال نیز باید گفت: اولًا،  وقف ابن 

به خاطر محتوای کلام   ملازمه بین حُسن صوت و صعق سامع ثابت نیست، چون صعق ممکن است
پایان خطبه علویه برای همام رخ داد: »باشد، نه کیفیت آن، چنان  امٌَصَعْقَةکه در  هَمَّ « )صبحی  فَصَعِقََ

البلاغة،   نهج  خطبه  306:  1414صالح،  مطلوب 193،  امری  سامعین  صعق  اسلام  شرع  در  ثانیاً،   .)
ذَكَرُواَشَیْئًاَمِنََکند: »عرض می  نیست، زیرا در روایتی از جابر آمده که وی به امام باقر  إِذَاَ َقَوْمًاَ إِنَّ

وَْرِجْلهَُلَمَْيَشْعَُ
َ
حَدَهُمَْلَوَْقُطِعَتَْيَدَاهَُأ

َ
َأ نَّ

َ
ىَيُرَىَأ حَدُهُمَْحَتَّ

َ
ثُواَبِهَِصَعِقََأ وَْحُدِّ

َ
به وی  «. امامرَْبِذَلِكََالْقُرْآنَِأ

یْطََفرمود: » اَلشَّ لِكََمِنَ هَِذَٰ اَللَّ مْعَةَُوَالْوَجَلَُسُبْحَانَ ةَُوَالدَّ قَّ ینَُوَالرِّ اَللِّ مَاَهُوَ إَِنَّ نَُعِتْنَا. بَِهَذَا :  1407« )کلینی،  انَِمَا
بیانگر این است که خداوند مؤمنان را به صَعق و دَهش نستوده است، بلکه با   (. این کلام امام2/617

ة، دَمْع و وَجَل ستوده است )رک: زم و   34و حج:    2، انفال:  83، مائده:  23ر:  اوصافی چون لِینَت، رِقَّ
(. به هر حال، این روایت با قطع نظر از سند، تنها بیانگر نوعی تحذیر، تذکر، تفجّع و تحزّنی است  35

شود و فرد متضرّع و مستغیث حزین را در اوقات دعاء و مناجات از  که موجب مدهوش شدن مستمع می 
 . غناء ندارد  کند و ربطی بهشدت ناله تأثیرپذیرتر می

 دسته چهارم: روایت ترجیع 

عرض کردم: »اگر قرآن را با صدای بلند بخوانم و   کند که به امام باقر ابوبصیر اسدی روایت می 
دهی«. امام در پاسخ فرمود: شیطان به سراغم بیافتد و بگوید که با این عمل فقط خود و مردم را فریب می 

، قرآن را به د  ات برسد و صدایت را در قرآن ترجیع  ای بخوان که صدای تو به اهل خانهگونه»یَا أَبَا مُحَمَّ
:  1407ای ترجیع شده باشد دوست دارد« )کلینی،  گونهاوند عزوجل صداهای خوب را که بهکن، زیرا خد

2/616 ). 
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سند این روایت خالی از اشکال نیست، زیرا علی بن ابی حمزه از سران واقفه است. از نظر دلالت،  
هْلَکََفقره »

َ
َقِرَاءَةًَمَاَبَیْنََالْقِرَاءَتَیْنَِتُسْمِعَُأ

ْ
عَْ« و » اقْرَأ « که مبنای جواز ترجیع در قرآن بِالْقُرْآنَِصَوْتَکََََرَجِّ

معارض است. چنان  ترجیع غناء  روایات عام  با  این حدیث می است،  ذیل  افزاید: »این که حر عاملی 
شود و ویژه حدیث ترجیع غناء، بر تقیه حمل می دلیل معارضه خاص و عام و بهطور معمول بهحدیث به

 .(212/ 6: 1409ناء باشد« )حرعاملی، ممکن است به معنای غیر از غ

البته در تعارض خاص با عام، خاص مقدم است، لذا معارضه ادعائی حر عاملی مسموع نیست.  
هْلَکََهمچنین، فقره »

َ
بََیْنََالْقِرَاءَتَیْنَِتُسْمِعَُأ َقِرَاءَةًَمَا

ْ
« به لحاظ معنائی با غناء در قراءت ارتباطی ندارد، اقْرَأ

ت که در قراءت قرآن، باید تعادل بین صدای بلند و آهسته را رعایت کرد، نه اینکه صدا زیرا مراد این اس
قدر آرام باشد که اهل خانه هم نشنوند. بنابراین،  به حدی بلند باشد که همه اهالی محل بشنوند و نه آن 

چنان  است،  اخفات  و  جهر  بین  صوت  رعایت  معنای  به  أَهْلَکَ«  »تُسْمِعُ  د تعبیر  قرآن  نماز که  رباره 
لِكََسَبِیلًَفرماید: می   .(110)اسراء:  وََلَاَتَجْهَرَْبِصَلَتِكََوَلَاَتُخَافِتَْبِهَاَوَابْتَغَِبَیْنََذَٰ

عَْبِالْقُرْآنَِصَوْتَكفقره »  قرینه متصل مابعد آن و قرینه منفصل از آن، دلالتی بر جواز قراءت « نیز بهرَجِّ
عَُفِیهَِتَرْجِیعاًَمده است: »غنائی ندارد، زیرا بعد از آن آ  « که به معنای نوعی ترجیع است، نه بیان مطلق يُرَجَّ

عنه، همان ترجیع اهل شود: مُجاز و منهی. ترجیع منهیترجیع. در حقیقت، ترجیع به دو دسته تقسیم می
عُونََالْقُرْآنََتَرْجِیعََالْغِنَاءَِفسوق است که در آن آمده است: » جاز، صوتی غیر مطرب است  «. ترجیع مُ يُرَجِّ

َطور که در ادامه روایت آمده است: »کند، همان که در قالب صوت حسن و محبوب الهی جلوه می إِنَّ
وْتََالْحَسَنََ َالصَّ َيُحِب  َوَجَلَّ هََعَزَّ  «.اللَّ

 دسته پنجم: روایت جواز تغنّی به قرآن

پیامبر ابن از  بِالْقُرْآنَِفرمود: »کند که  روایت می   بابویه در معانی الأخبار،  يَتَغَنََ لَمَْ مَنَْ اَ مِنَّ «  لَیْسََ
می17/122:  1409)حرعاملی،   نظر  به  پیش(.  شعیری  روایت  از  بخشی  روایت  این  از رسد  گفته 

عبدالرحمن بن سَائِب است. در این روایت، در کنار سفارش به تباکی و حزن، توصیه به تغنی به قرآن 
عنوان یکی کند مسلمان نیست. فیض کاشانی نیز در توجیه غناء قرآنی به شده و تهدید شده که اگر چنین ن

 .(9/1709:  1406از توجیهات تغنی به قرآن به این روایت اشاره کرده است )فیض کاشانی، 

این روایت دلالتی بر جواز غناء در قراءت قرآن ندارد، زیرا معنی تغنی این است که قاری در پرتوی 
َوََلَاَآمده است: »  که در روایت دیگر امام صادقچنانشود،  قرآن مستغنی می  َالْقُرْآنََفَهُوََغَنِىٌّ

َ
مَنَْقَرَأ

اند: این بدان جهت است که در  (. برخی در تفسیر تغنی به قرآن گفته2/605:  1407« )کلینی،  فَقْرََبَعْدَهَُ
مستغنی امور  همه  در  خدا  غیر  از  شوند،  متعظ  بدان  اگر  که  است  مواعظی  )فیض   قرآن  شد  خواهند 

افزاید: اگر مراد از تغنی به قرآن، غناء صوتی بابویه نیز در ذیل روایت می (. ابن 9/1709:  1406کاشانی،  
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

باشد و لازم است آن را رعایت کنند، طبعاً در ترک آن نیز باید عقوبتی عظیم باشد و اگر قاری قرآن ترجیع 
(. لیکن انصاف این است  279:  1403بابویه،  باشد )ابن در صوت انجام ندهد، باید از دایره ایمان خارج  

 .که پذیرش تغنی غنائی مستلزم این عقوبت نیست، وگرنه در استغناء نیز باید همین معنی را گفت 
 ای اندیشه امام خامنه

طور قطع به معنی ای در معنی »تغنی« به قرآن بر این باورند که این تعبیر و امثال آن، بهامام خامنه 
(. ایشان معتقدند که 166:  1401ای،  دن قرآن به سبک غناء است و هیچ معنی دیگری ندارد )خامنه خوان

وْنَ بِالْقُرْآن«، )قمی، عباس درباره اشراط الساعه که می »تغنی« به قرآن به دلیل روایت ابن گویند: »یَتَغَنَّ
باشد. قرآن ی الصدور می (، مذموم است، چرا که قرآن کتاب حکمت است و شفاء لما ف 2/306:  1404

برداری کامل شود. اگر ما غناء را به قرآن وارد کنیم، قرآن از مسیر باید طوری خوانده شود که از آن بهره 
ای برای آوازخوانی تبدیل خواهد شد،  اش منحرف خواهد شد و به وسیلهاصلی خود و از فایده اساسی 
ا مَنْ لَمْ یَتَغَنَ بِالْقُرْآنِ« اشاره کرده    خوانند. ایشان سپسمشابه شعری که با آن آواز می  به روایت »لَیْسَ مِنَّ

گویند: اگر کسی این حدیث را با وجود ضعف سند آن بپذیرد، غناء در قرآن مستحب خواهد بود و می 
له در روایات تفسیر قمی،  (. با این حال، باید توجه داشت که مبنای معظم 167-166:  1401ای،  )خامنه 
وْنَ بِالْقُرْآن« و مذمت و حرمت غناء در قراءت استقبول تو  .ثیق عام و در نتیجه پذیرش روایت »یَتَغَنَّ

 روایات جواز غناء در اعیاد:  دسته ششم
، کند که از برادرش، امام موسی بن جعفر حمیری در کتاب قرب الاسناد از علی بن جعفر نقل می

سََبِهَِمَاَلَمَْ« امام در پاسخ فرمودند: »يَصْلُحَُفِىَالْفِطْرَِوَالَْضْحَىَوَالْفَرَحِ؟هَلَْدرباره غناء پرسیدم که: »
ْ
لاَبَأ

به   (. عبارت »لا بأس« در پاسخ امام17/122: 1409؛ حر عاملی، 294: 1413« )حمیری، يُعْصََبِه
ق در خود روایت نفی دهنده این است که غناء در اعیاد جایز است. اما دلالت بر جواز مطلظاهر نشان

« نفی بأس را مشروط به عدم مَاَلَمَْيُعْصََبِهبنا بر نقل حمیری، با افزودن قید »  شده است؛ زیرا امام
 .اند، که این همان غناء حرام استمعصیت کرده 

( را نیز  156:  1409« )عریضی،  مَاَلَمَْيُزْمَرَْبِهتعبیر »  طبق نقل کتاب مسائل علی بن جعفر، امام
اند، که این عبارت به عدم توسل به مزامیر و غنائی نشدن اشاره دارد. بر این اساس، حر عاملی کار برده  به

افزاید که این حکم مخصوص زمانی است که مراسم عروسی ]با استثناء محدود  در ذیل این روایت می 
ن، استثناء اصلی مربوط (. بنابرای17/122:  1409آن[ در روز عید فطر یا قربان برگزار شود )حر عاملی،  

 .به عروسی است، نه روزهای خاص فطر و قربان

علاوه بر این، رابطه بین جواز غناء در اعیاد و قراءت قرآن روشن نیست، مگر اینکه گفته شود قراءت  
 غنائی قرآن در اعیاد مانعی ندارد. 
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 ای اندیشه امام خامنه
 اند: ای بدان پرداختهخامنهجا مطرح است که امام دو بحث ناب در این

 معنی مزمار گرفتن قرآن اول: 
يُزْمَرََْگوید: »در دو روایت به »مزمار گرفتن قرآن« اشاره شده است؛ یکی روایت فوق که می لَمَْ مَاَ

میبِه که  الساعه  اشراط  روایت  دیگری  و   ،»« مَزَامِیرَفرماید:  خِذُونَهَُ )قمی،  يَتَّ امام 2/306:  1404«   .)
فرمایند: »مزمار، به معنای نی است، همان نی که در آن  درباره مفهوم »مزمار گرفتن قرآن« می ای  خامنه

شود. خاصیت نی این است که وقتی نفَس انسان در آن دمیده  دمند و صدای خوشی از آن خارج می می 
ای است که کند. بنابراین، نی وسیلهشود، صدایی متفاوت با نفس انسان ولی شیرین و زیبا تولید می می 

(. ایشان معتقدند که »مزمار گرفتن 163:  1401ای،  آورد« )خامنه آوازی خوش از نفس انسان بیرون می
گونه شود، همان قرآن« بدین معنا است که از قرآن برای ایجاد آهنگ خوش و صدای دلنشین استفاده می

 (. 169آهنگ کردن نفس انسان )همان، ای است برای خوشکه نی وسیله
 غناء در عروسی: مدو 

 :کنندخوانی زنان در مراسم عروسی، دو حالت را مطرح می ای در خصوص آوازه امام خامنه 

آوازه  عنوان  به  خانمی  حالت،  این  در  اول:  می حالت  مجلسی  در  تشکیل خوان  مراسمی  و  نشیند 
لس عیش و عشرتی شود. در واقع، این مجآلود تبدیل می نوعی عشرتکده برای مردان شهوت دهند که به می 

کنند. این عمل از نظر شرعی حرام است و کسب درآمد از این راه نیز است که مردان نیز در آن شرکت می
 .شودحرام محسوب می

طور طبیعی، زنی را برای این خوانی زن برای عروسی زنانه است. بهحالت دوم: در این حالت، آوازه 
برند. این عمل تخصصاً از  مراسم عروسی لذت بیشتری می   خواند و زنان ازکنند، او می کار دعوت می 

ای، کند )خامنه حکم حرمت غناء مستثنی است. حضور چند مرد در میان زنان نیز مشکلی ایجاد نمی
 .(318-317: ص 1401

 بندی روایاتجمع
نظر می بنابراین،به  ندارند.  کافی  مقاومت  توان  ناهیه  روایات  برابر  در  مجوّزه  روایات  اطلاق   رسد 

روایات ناهیه در شمول گستره غناء، حتی در قراءت قرآن، همچنان به قوت خود باقی است و قراءت غنائی 
البته تعبیرات روایات ناهیه از غناء، شامل اطراب و ترجیع مطلق نیست. آنچه در  استثناء نشده است. 

هْو الحدیث است، که هرکدام بار معنایی  منابع روایی آمده است، شامل تغنی، مغنیّه، تَرْجِیع الْغِنَاء و لَ 
 .خاص خود را دارد و حکمت حرمت نیز در این مفاهیم نهفته است
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 152-119 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دوازدهم، شماره دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال 
 ی اامام خامنه  یشهقرآن در اند ی قرائت غنائ

 یبدی محمد فاکر م

   ای اندیشه امام خامنه
دارند که بنا به نقل کتاب »غناء، موسیقی«، ایشان در پایان بررسی روایات غناء در قرآن، اظهار می

فرمایند: »اگر واقعاً سیصد  ای میت. امام خامنهحر عاملی حدود سیصد روایت درباره غناء نقل کرده اس
 ،شود که یکی از محرمات الهی روایت باشد، از حدود بیست، سی روایتی که ما خواندیم، مشخص می 

که با چیزهای دیگری همراه باشد طور مطلق حرام است؟ آیا غناء درصورتیغناء است. اما اینکه آیا غناء به
که لهو باشد که با لفظ باطل همراه باشد حرام است؟ آیا غناء درصورتی حرام است؟ آیا غناء درصورتی 

ی این روایات فهمیده ها از مجموعهحرام است؟ آیا غناء از زنان حرام است؟ از جاریه حرام است؟ این
(. و در  170: 1401ای، الجمله« )خامنهشود عبارت است از حرمت غناء فیشود. آنچه فهمیده می نمی

ای، گویند: »استثناء کردن تلاوت قرآن از حکم حرمت غناء درست نیست« )خامنه صراحت می ه نهایت ب
1401 :299). 

 :ای های امام خامنهنکات قابل توجه در بیان 

الجمله گویای عدم حرمت مطلق غناء است، چرا که ممکن است هر یک از استنباط حرمت فی .  1
 .داشته باشدگانه در حرمت غناء نقش قیود پنج

جا است، زیرا این رساله تردید در سیصد روایت در »رساله فی الغناء« حر عاملی که تردیدی به.  2
نوشته شده که فرمود:   ای ناشی از روایت کلینی از امام باقر صفحه دارد و در پاسخ به شبهه  76مجموعاً  

؛َفإنَّاللّهَ)عزَّوَجلّ(َيحبَّالصوتَالحسنَاقرأَقراءةَماَبینَالقراءتینَتسمعَأهلک،َوَرجّعَبالقرآنَصوتک»
 1«، که ممکن است به تجویز غناء اشاره داشته باشد )رک: حر عاملی، رسالة فی الغناء/يرجّعَفیهَترجیعا

  28تنها به »حدیث ترجیع القرآن« و در فائده    27(. حر عاملی در کتاب »الفوائد الطوسیة« در فائده  2و  
 .پرداخته است، نه بیشتر به »حدیث التغنی بالقرآن«

تألیف ملامحمد مهدی فرزند محمد شفیع .  3 المؤمن«،  تعبیر به سیصد حدیث در کتاب »نجم 
استرآبادی، از شاگردان صاحب ریاض است. وی در پاسخ به این سؤال که آیا دلیل حرمت غناء منحصر 

یح در تحریم غناء گوید: »قریب سیصد حدیث صر به اجماع است یا احادیث صحیحه هم دارد؟ می 
 .(3/1748: 1419است« )رک: مختاری، رضا و محسن صادقی، 

پذیرند، اما قراءت غنایی را از حکم حرمت غناء طور مطلق را نمی ایشان گرچه حرمت غناء به.  4
 .دانند و معتقدند اگر حکمی مغایر وجود داشته باشد، از باب تخصص است نه تخصیصمستثنی نمی

  



 

 

 

 

 

 

 

Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P:119-152 
The Quranic Recitation in Melodic Chant: The Perspective of Imam Khamenei 

Mohammad Faker Meybodi 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

146 

 ناء و تحسین صوت در قراءت . تفصیل بین غ4

های مطرح در جواز قراءت غنائی، نفی موضوع غناء در مقوله تحسین صوت هنگام  یکی از دیدگاه 
آبادی، دانشمند قرن دوازدهم، معتقد است که غناء حرام در قراءت  قراءت قرآن است. خواجوئی خاتون 

: 1418ء محرم تفاوت دارد )خواجوئی، قرآن استثناء نشده است؛ اما تحسین صوت ممدوح ماهیتاً با غنا
طور مطلق حرام است، چه در قراءت قرآن و چه در هر  (. محمد دارابی نیز بر این باور است که غناء به19

نویسد: »اعتقاد کند. دارابی میمورد دیگر. با این حال، او نسبت به غناء متعارف، آن را موضوعاً نفی می 
حتی اگر در قرآن، ذکر یا مرثیه باشد. اما در عمل، آنچه قاریان و ذاکران ما این است که غناء حرام است،  

 (. 27و  13: 1418دانند« )دارابی، خوانند غناء نیست، زیرا در عرف آن را غناء نمی می 
 ای اندیشه امام خامنه

خوانی رایج، خوانی و قرآنای با تمایز قائل شدن بین آوازه که در ابتدای مقاله ذکر شد، امام خامنهچنان 
خوانی با فهم عرفی از قبیل اذان و تلاوت قرآن متفاوت است. تلاوت متعارف قرآن و نویسند: »آوازه می 

آیا این شخص دارد آواز  اذان یک چیز است و غناء چیز دیگری. به این معنا که وقتی از عرف بپرسند 
ای،  خوانی نیست« )خامنه ند؛ کار او آوازه خوا خواند، بلکه قرآن می گویند: نه، او آواز نمیخواند؟ می می 

کنند که آیا غناء در قرآن جایز است یا نه؟ و پاسخ (. ایشان همچنین این پرسش را مطرح می 225:  1401
خوانی تفاوت خوانی و قرآن صورت غناء محرم باشد، جایز نیست. با این حال، بین آوازه دهند که اگر بهمی 

صورت غناء محرم کنند که تلاوت متعارف قرآن، که بهگری تصریح میوجود دارد. ایشان در جای دی
(، برخلاف نظر محقق  281:  1401ای،  نیست، تخصصاً از حرمت غناء خارج است نه تخصیصاً )خامنه

 .سبزواری که به تخصیص قائل است

دیدگاه، صوت حَسن مرحله  این  در  طبق  دارد.  قرار  بین صوت عادی و صوت غنائی  این  ای  واقع، 
ای همچون صوت تزیین شده است، اما به مرحله غناء محرم نرسیده است. دلیل این گروه بر اطلاق ادله

شود، مگر مواردی چون حُدَاء آیات و روایات در باب حرمت غناء است که همه انواع غناء را شامل می 
 .ندا)آواز ساربان برای راندن شتر( و عُرْس )جشن عروسی( که مستثنی شده 

 نظر نهائی 

با با توجه به مجموعه ادله، می  توان گفت: آواز مرجّع در مجالسی که شامل فسق و فجور باشد و 
ابزارهای   با همراهی  و  و مرد  با اختلاط زن  اجرا شود، همراه  مغنّیه  اشعار عاشقانه و مغازله توسط زن 

بَربَط، طبل، دف، دایره، تار، سه تَنبور، شیپور، نَی، پیانو و سنتور که  تار، کمانچهموسیقی مانند عود،   ،
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طور قطع حرام موجب ایجاد حالت طَرَب شده و منجر به اضلال و استهزاء در لهو الحدیث گردد، به
خِذَهاَهُزُواًَکه خداوند فرمود: »است. چنان  يَتَّ َوَ هَِبِغَیْرَِعِلْم 

َعَنَْسَبیلَِاللَّ «. اما در موارد دیگر، مانند لِیُضِلَّ
مدّ  نوازندگی، صرف  همراهی  بدون  و  مناسب  مجالس  در  مردان  توسط  قرآنی  کلام  با  مُرجّع  صوت   

طور قطع از حرمت سخن گفت. به بیان دیگر، انجام و شنیدن صوتی که از همه قیود مذکور توان بهنمی
، جای  خالی باشد، قطعاً حلال است؛ و در صورت وجود همه قیود، قطعاً حرام. اما در موارد میان این دو

 . تأمل وجود دارد 

 گیرینتیجه
عنوان فقیهی نواندیش، با تسلط بر منابع روایی و دقت در مبانی استنباط، با نگاهی  ای بهامام خامنه

های نابی درباره اصل غناء و نیز قرائت غنائی عمیق و دقیق به مسائل موسیقی و غناء پرداخته و دیدگاه 
 :له عبارتند ازیق در مورد مواضع معظم های تحق اند. یافتهقرآن ارائه کرده 

 .تقسیم غناء به دو نوع عام و خاص و همچنین به حلال و حرام. 1

 .گانه صوت انسانشناسی سهگونه . 2

 .عدم دلالت روایات موجود بر حرمت مطلق غناء. 3

 .پذیرش داوری عرف در تشخیص مصداق غناء. 4

 .موسیقی، مواد صوت و طرب در تحقق مفهوم غناءتأثیر بودن اهل فسق، آلات  بی . 5

 .جواز تغنّی در قرائت قرآن به معنای متعارف بدون وقوع در غناء حرام. 6

 .حرمت قرائت قرآن به شکل غناء حرام. 7

 .خروج تخصصی قرائت غنائی از حکم حرمت، نه تخصیص آن. 8

 .ویژه آنتشدید حرمت غناء در قرائت قرآن به دلیل قداست و احترام . 9
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Impact on Conveying Meanings  
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Farnaz Ittihad 3  

Abstract 

Mastery in any discipline necessitates the application of techniques that 

correspond with its fundamental nature and principles to attain the intended 

results. The recitation and reading (tilawat) of the Quran, recognized as a 

specialized art form, exemplify this principle. To execute this art form effectively, 

one must possess a thorough understanding of the pertinent principles. Central to 

this understanding is the acknowledgment of the text’s characteristics and a 

profound comprehension of its deeper meanings. A critical element that 

significantly influences the art of Quranic recitation is the “internal rhythmic 

structure of the verses,” which serves as a prominent illustration of the Quran’s 

rhetorical miracle (i’jaz al-bayani). Considerable effort has been invested in 

exploring the essence of this rhythmic structure. Grasping this dimension is vital 

for fulfilling what the Quran describes as “reciting with due right” (haqq tilawat). 

This analysis adopts a descriptive-analytical methodology to investigate how the 

internal rhythmic structure of the Quran affects the listener’s understanding of 

the meanings expressed in the verses. Thus, effectively utilizing the Quran’s 

internal rhythmic structure to communicate its meanings demands the careful and 

systematic adherence to recitation principles by the reciter. 

Keywords: Internal Rhythmic Structure, Melodic Tone, Meaning-Oriented 

Recitation, Art of Recitation (Tilawat), Semantic Rhythm. 
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 مقاله علمی ـ پژوهشی

  یآن بر انتقال معان یرقرآن و تأث ینظم آهنگ درون متن یلتحل
 3 فرناز اتحاد یدهس و 2 یمحمد یاسینو  1 یدونیفر یشاهمراد یمحمد مهد

 چکیده 
کلبه اصول   ی،طور  و  ماهرانه  صورت  به  فن  هر  با    ییهاروش   یری کارگ به   یازمندن  یانجام  متناسب 

نت  یعتطب تا به  ن. قرائت و تلاوت  یابیممطلوب دست    یجهآن فن و مهارت است  فن  یز قرآن   ی به عنوان 
گا  ینا  یحصح  ی . اجرایستن  یقاعده مستثن  ینقرآن از ا  یاتدر خواندن آ   یتخصص  یق دق   هیفن، مستلزم آ

و   یمکه در حال خواندن آن هست  یمتن  های یژگیشناخت و   یز،از اصول مربوط به آن است. قبل از هر چ
گاه  در   ی اکه نقش برجسته  یقیحقا  ترینی از اساس  یکیدارد.    ای یژه و  یتنهفته در آن اهم  یم از مفاه  یآ

 یانی اعجاز ب  یقمصاد  ترینمهم قرآن" است که در زمره    یاتآ  ی"نظم آهنگ درون  کند،یم   یفافنون تلاوت ا
آن صورت گرفته است. درک   یقتکشف حق   یبرا  یاری بس  ی هاقرار دارد و تاکنون تلاش  یکتاب آسمان  ینا
. کندی م  یاری شده است،    یر به »حق تلاوت« تعب  یمکه در قرآن کر   یومبه مفه  یدنما را در رس  یقتحق  ینا
 یات معنا و مفهوم آ  یافتقرآن بر در  یدرون  آهنگنظم    یرتأث  یلی،تحل-یفیتوص  ای یوهپژوهش به ش   ینا

 یانتقال معان  ی قرآن برا  یاز نظم آهنگ درون  یری گاساس، بهره   ین. بر اکندی م   یتوسط شنوندگان را بررس
 . است ی و منظم اصول تلاوت توسط قار یقدق  یتآن، مستلزم رعا

 
 . ییلحن، تلاوت مفهوم محور،هنر تلاوت، آهنگ معنا ی،نظم آهنگ درون متن :واژگان کلیدی 
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 مقدمه 
قرآن کریم، به عنوان آخرین معجزه الهی، با زبان و آوایی ویژه بر پیامبر خاتم نازل شد. در آیات قرآن،  

عنوان مخاطب این معجزه و زبان عنوان ویژگی این معجزه اشاره شده است. انسان، به"لسان مبین" به  به
اند که: نقل کرده  از امام علی   صورت فطری به زیبایی و جمال گرایش دارد. امام صادق الهی، به

اثر نعمت در بندگانش   هایش را»خداوند زیباست و زیبایی را دوست دارد و همچنین دوست دارد که 
 .دهنده فطری بودن علاقه به زیبایی در انسان است (. این مطلب نشان 438:  1990ببیند« )کلینی، 

، دستورالعمل جاودان هدایت بشری خداوند رحمان، با نازل کردن قرآن کریم از طریق پیامبر خاتم
همتا است. فصاحت و بلاغت اثری بیرا ابلاغ کرده است. قرآن کریم از نظر زیبایی، دلنشینی، صلابت،  

راه  ارائه  و  دستورات  ابلاغ  برای  است،  علیم  و  حکیم  خالقی  عظیم،  کتاب  این  خالق  که  آنجا  های از 
ها، قرائت قرآن کریم است؛  ای بهره برده است. یکی از مهمترین این روش های ویژه هدایت، از اسلوب 

صورت ان "تلاوت قرآن کریم" به آن پرداخته شده و به تر با عنوطور جدی امری که در چند قرن اخیر به
ها و مسابقات درآمده است. یکی از علل هایی تخصصی برای آموزش، ارزیابی و برگزاری همایشرشته

صورت مستقل به عواملی شناسی و آواشناسی است. پژوهشگران زبان، بهاین توجه، پیشرفت دانش زبان 
های زبان توجه زیر و بمی، امتداد، کشش، طنین و درنگ در دلالت   مانند آهنگ، کوبه، تکیه، نواخت،

 .(48:  1385نژاد، ویژه دارند )عباس
و روح است؛ همان  ارتباط جسم  مانند  و معنا  لفظ  را دچار رابطه  روح  در جسم،  اختلال  گونه که 

(. واژگان 81:  1361کوب،  سازد )زرین کند، ضعف و اختلال در لفظ نیز معنای آن را مختل می مشکل می 
آیات پشت سر هم خوانده میقرآن کریم، هنگامی که در متن ترکیب می  از موسیقی و  شوند و  شوند، 

های قرآن، در عین اوج فصاحت و بلاغت، عاری از  شوند. عبارت آهنگ درونی متفاوتی برخوردار می
ب جدایی حروف و الفاظ  کنند یا موجگاه در معنای یکدیگر اختلال ایجاد نمی پیچیدگی هستند و هیچ

ای دقیق و علمی  گونه ها، بهها در آیات و آیات در سوره (. واژه 477:  1365شوند )طیبی،  از یکدیگر نمی 
ای با واژه دیگر ممکن نیست. بدون وجود  جایی واژه اند که امکان جایگزینی یا جابهگذاری شده جای 

 .رساندالت انتقال معنا را به انجام میترادف معنایی، هر واژه تنها در جایگاه ویژه خود رس 

هر فن و هنری دارای ضوابط و چارچوب خاصی است؛ فنّ تلاوت نیز از این قانون مستثنا نیست. تلاوت  
کند. به بیان دیگر، تلاوت قرآن با اسلوب  قرآن کریم دارای ضوابطی است که معارف و مفاهیم را منتقل می 

های معاصر، چه  صلی قرآن باشد. با وجود این اهمیت، در تلاوت خاص خود نباید جدا از فهم و هدف ا 
های اختصاصی، حق کامل نظم  ها، مسابقات و همایش های خاص و چه در جشنواره در مجالس و مناسبت 

 .های موجود آسیب برساند تواند به تلاوت شود و این مسأله می آهنگ درونی متن قرآن کریم رعایت نمی 
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قرآن کریم در آثار برخی محققان، از جمله سید قطب در "التصویر الفنی فی   توجه به نظم آهنگ متن
القرآن"، رافعی در "اعجاز القرآن"، عائشه بنت الشاطی در "اعجاز البیانی للقرآن"، مصطفی محمود در  

ر  شود. این آثار بیانگر بُعدی از هن "القرآن محاولة لفهم عصری"، و معرفت در "علوم قرآنی"، مشاهده می 
صورت مقاله در این زمینه صورت پذیرفته، اما تاکنون از هایی نیز بهتبلیغ و تعلیم قرآنی هستند. پژوهش

ویژه هنگام تلاوت قاری، با انتقال مفهوم آیات، توجه چندانی  منظر ارتباط معنایی نظم آهنگ قرآن، به
 ( 1398)ر؛ک:صادقی،.نشده است 

بزرگان علو آراء  بررسی  اثبات وجود »لحن  پژوهش حاضر، ضمن  دنبال  به  زمینه،  این  در  قرآنی  م 
المعنا« و چینش موسیقیایی منطبق با مفهوم در حروف، واژگان و جملات آیات قرآن است. همچنین 

شود در این پژوهش، حساسیت و اهمیت این موضوع در نوع خوانش قراء و احساساتشان هنگام تلاش می 
 .های جدید و نگرشی نو به روش "تحلیل ساختاری" تبیین شودیلهای صوتی و لحنی با ارائه تمثپردازش 

 شناسیمفهومالف. 
پیش از ورود به بحث اصلی، ضروری است برخی مفاهیم کلیدی که در این بررسی مورد توجه قرار 

صورت تفصیلی تبیین شوند. برای مثال، مفهوم موسیقی که در این پژوهش مدنظر است با گیرند، به می 
عمومی از آن تفاوت دارد. بنابراین، برای ورود به بحث این پژوهش، لازم است مفهوم موسیقی  برداشت  

و موسیقی قرآن کریم هم از لحاظ لغوی، یعنی کاربرد عام آن، و هم از لحاظ اصطلاح خاصی که در  
 شود و در این پژوهش مدنظر است، مورد بررسی و تبیین قرار گیرد. قرآن به کار گرفته می 

 موسیقی . 1

به تعریف ابن خلدون، موسیقی عبارت است از آهنگ دادن به اشعار موزون، از طریق تقطیع آوازها  
کند و در ادامه، یک های منظم مشخصی که هر آواز هنگام قطع شدن، "توقیع" کاملی ایجاد می به نسبت

شوند و به دلیل می   های معین با یکدیگر ترکیبها بر اساس نسبتگیرد. سپس این نغمهنغمه شکل می
، مقدمه(. از سوی دیگر، ارسطو 1375بخش خواهد بود )ابن خلدون،  ها لذت این تناسب، شنیدن آن 
داند که توانایی بشر برای بیان آن با کلمات محدود است و بنابراین، این حکمت  موسیقی را حکمتی می 

 .(35: 1394یابد )اسدزاده، در قالب اصوات ظهور می 

های  ها و زمان داند که در آن به بررسی سازگاری نغمه ای از علم ریاضی می موسیقی را شاخه   ابوعلی سینا 
داند که به روح  (. افلاطون موسیقی را ناموسی اخلاقی می 35:  1394شود )اسدزاده،  ها پرداخته می بین آن 

 .( 34:  1394بخشد )اسدزاده،  جهانیان، تفکر، جهش تصورات، و تأثیر بر غم و شادی و حیات می 
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دهد که "موسیقی" به عنوان یک موهبت منظم و معرفتی، از طریق  بندی این نظرات نشان می جمع
گذارد. موسیقی ابزاری برای خلق و بسط انگیز و تأثیرگذار، بر جان و دل موجودات اثر می اصوات دل 

ر ذات خود دارای ساز پذیرش مفاهیم کلامی، که دافکار، هیجانات، و احساسات درونی است و زمینه
 .حساب و کتاب دقیق است

شناسی متن  شود، لازم است اشاره شود که در زیباییدر مورد موسیقی که شامل کلام و متن نیز می
ها معطوف است تا به محتوای آن. عربی، توجه بیشتر به شکل و صورت الفاظ و خاصیت موسیقیایی آن 

ر برانگیختن احساسات هیجانی مخاطب است و طنین یک لفظ و نشستن آن در گوش، محرک مهمی د
(. ابن رشیق نیز معتقد است که 8:  1392در تصویرسازی مفهوم نقش بسزایی دارد )سیدی و شاهوردی،  

تحریک تأثیر  مشابه  گوش،  بر  الفاظ  موسیقی  است  تأثیرگذاری  بینایی  احساسات  بر  تصاویر  آمیز 
 .( 128: 1992رشیق، )ابن

ست که موسیقی که محصول دست بشر است، با تمام توصیفاتی که از آن توجه به این نکته مهم ا
شود، از آن جهت که ساز و کار آن به دست انسان طراحی شده و در مقایسه با تدبیر خالق انسان، می 

اثراتش به اندازه کافی مورد توجه قرار نگرفته است، ممکن است علاوه بر اثرات مفید، دارای مضراتی نیز 
ای بر گوش و اعصاب و در نهایت بر کنندهویژه در درازمدت، موسیقی ممکن است تأثیر خستهباشد. به 

 .جسم داشته باشد

 موسیقی قرآن کریم . 2

برخوردار است که برگرفته   ی رینظیو ب ز یانگدل   یذات یقیمتن، از موس نیتر ی عنوان عالبه م،یقرآن کر 
 یق یموس  ،یتصنع  ی قیاز موس  یعموم  ی هافیفراتر از درک بشر است. برخلاف تعر   یبا دقت  یمیاز مفاه

است. چراکه   فی توص  لقاب  ز یبخش نشفا  ی هابلکه از جنبه  ست،یکننده و آزاردهنده نقرآن نه تنها خسته
خطاب عام است    ی دارا  میقرآن کر   رایز  رد؛یگی الفاظ قرآن مورد خطاب قرار م   یقیروح انسان با آوا و موس
با موس ارتباط  ب  یقیو هرچه  ن  شتر ی قرآن  آن  از  لذت  بود )نصرآبادافزون  ز یباشد،  :  1378  ،ی تر خواهد 

 یقیموس  دنیدارد، شن  وندیبا فطرت بشر پ  لاز آنجا که کلام خداوند متعا   ل،یدل   نی(. به هم105-106
همگان قابل    ی که برا  دهدی ئه مارا  ی ای قیجامع بودنش، موس  یژگ ی بخش است. قرآن با ولذت   ز یقرآن ن

. افراد ممکن است  شودینم  خوانند،ی م  یکه قرآن را به درست  یکسان  ایها  فهم است و تنها محدود به عرب 
قرآن،   ی داریکنند، اما در درک و لذت از شن  انیقرائت را ب  لمع  ینتوانند قواعد و اصطلاحات تخصص

گاه از شنبه   که  ی نبود، افراد  نیهمگان برابر هستند. اگر چن هرگز    آوردند،ی م   مانیقرآن ا  دنیطور ناخودآ
 .شدندیآن نم فتهیش
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 ی الفاظ و حروف، از جمله آواها  ی هایژگ ی از اهل فن، آن را به و  ی برخ  م،یقرآن کر   یق یمورد موس  در
ها در الفاظ، مانند حروف وجود فاصله  نیاند. همچنها، نسبت دادهآن   نیبرآمده از تلفظ حروف و طن

در نظر گرفته شده   رآنق   یقیموس  ی عنوان اجزابه  ز ین  ی ها و حروف مدّ ختم شدن به آن   ا ی" و "نون" و  می"م
 .( 15-11: 1386 ان،یفام و خالق نیاست )مشک

اول، تناسب اند که در درجه  انتخاب شده   ی اگونهبه  یباور است که واژگان قرآن  نیمعرفت بر ا  اللهت ی آ
حرف   ن یحرف از هر کلمه با اول   نی که آخر   یمعن  نیشده است. به ا  تی رعا  فیرد حروف کلمات هم  ی آوا

 یتناسب معنو  نین آهنگ شده است تا تلاوت قرآن روان و آسان باشد. همچآوا و هم هم  ی از کلمه بعد
فصاحت کلمات طبق   ن،یشود. علاوه بر ا  جادیا  یشده تا بافت منسجم مفهوم   تیرعا  گر یکدیکلمات با  

خاص خود   گاهیاست. در مجموع، هر واژه در جا  دهیطور کامل لحاظ گرد " به انیو ب  یاصول علم "معان 
 .(316:  1398)معرفت،  ستین لیو تبد ر ییقرار گرفته که قابل تغ

است که   ی ز یانگاحساس  ی مربوط به نوا   ،یرونیب   یقیقرآن، بر خلاف موس  یو آهنگ درون   یقیموس
 د ی پد  ان، یو ابهت ب  ر یحاصل جلالت تعب  یقیموس  نی. ا دی آی م  دیلفظ و معنا پد  انیو مؤانست م  وندیاز پ

ناظر به قدرت   هک  د، یآی منحصر به فرد قرآن به حساب م  ی های ژگ ی آمده از مغز کلام و عمق آن است و از و
 .(330: 1389ها با معنا است )معرفت، آن یناگسستن وندیالفاظ و پ  یو ساختار و ارتباط درون ی معمار

بخش دارد و  الهام  ی هاشده است که دلالت   جادیا  ی نغمه و آوا  ،ی اصطلاح   ی قرآن در معنا  یقیموس
 ،یوستگیامتداد و پ  ادت،یو ز  ر یشامل مبالغه در معنا، تکث  راتیتأث  نی است. ا  یمظهر احساسات انسان

ب بودن، یغر   انیخوف و اضطراب، ب  جادیالعاده بودن عمل، احوادث، خارق   ای  یخارج   ی صداها  یتداع
و پ آشکار  یدرپی تکرار  تدر  ی بودن،  بودن، حرکت  و صدا  پر سر  در    یو سست  ی کند  ،یجیو وضوح، 
 ی قیموس  ر یو سرعت اجابت و عقوبت است. با اثبات تأث  ،ینیرفع ثقل و سنگ  ،یختگیعدم آم  انیحرکت، ب

 .(3: 1386 ان،یفام و خالق نیقابل اثبات است )مشک  ز یالفاظ بر معنا، عدم ترادف ن
وجود دارد که   یذات  یقیکه در بطن متن قرآن، آهنگ و موس  افتیدر  توانی م   ف،یتعار  نیاستناد به ا  با

ندارند،   ییقرآن آشنا  میکه با متن و مفاه  ی افراد  یکه حت  ی اونهگبه  کند؛ی آن را دوچندان م  میحلاوت مفاه
موسبه به  ی قیواسطه  غ قرآن  مفاه  میرمستقیطور  بهره   میاز  م آن  (. 413:  1371  پور،ی )نق  شوندیمند 

آوا  ز یمحمود ن  یمصطف ک  ییقایو موس  ییبر اعجاز قرآن از جنبه  آ  یقیکرده و موس  دیتأ را    اتیو آهنگ 
 .(447-445: 1976)محمود،  داندی ها مآن  ی هماهنگ و منطبق با معنا

پژوهش به    نیمطرح کرد که در ا  ی بنددر دو دسته  یطور کلبه  توانی قرآن را م  یقیآهنگ و موس  نظم
 .پرداخت م یخواه آنها نییتب
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 حُسن انتخاب در واژگان آیات یک. 

اند، جا کلمه به کلمه در کنار یکدیگر قرار گرفتهطور دقیق و بهبهحسن انتخاب الفاظ در آیات قرآن که  
شود که روح انسان نیز، علاوه بر گوش که ابزار جسمانی و ظاهری دریافت این موسیقی است، موجب می 

در درک نظم آهنگ قرآن دخیل باشد. در خصوص ظرایف انتخاب واژگان در قرآن کریم، همین بس که 
ای کند. همچنین، اگر واژه ا باشد، خداوند از عباراتی توضیحی برای بیان آن استفاده می ای نازیباگر واژه 

آورد ای لفظی همراه با اسم جمع دیگری می صورت قرینهبه صورت جمع نامأنوس به نظر برسد، آن را به
 .تا نازیبایی در کلام خداوند به چشم نیاید

فَاوْقِدَْلِيََيَاَهَامَانَُعَلَىََکنیم که در آیه:  "آجر" مشاهده می به عنوان نمونه، در انتخاب و انتقال معنای  
ینَِ خداوند به جای    -اندبا وجود اینکه فصحا در زبان عربی از "آجر" استفاده کرده-(  38)قصص/  الطِّ

 صورت عبارتی توضیحی بیان کرده است، بدون آنکه از "آجر" استفاده کند )رافعی"اصنع الآجر"، واژه را به
 .(174: 1361الدین، و ابن 

 نقش مخارج حروف و فواصل آیات در ایجاد نظم آهنگ قرآن دو. 

های پایانی آیات که هماهنگ هستند، لفظ با توجه به اینکه متن قرآن نه شعر است و نه نثر، به بخش
گزارش  و  مدارک  است.  شده  اطلاق  مسلمان  عالمان  سوی  از  می "فاصله"  نشان  تاریخی  که های  دهد 

به   از جمله کسانی هستند که  قاسم بن سلام  ابوعبید  و  فاء  ابوسعید عبدالملک اصمعی،  افرادی چون 
(. از نظر 6:  1385اند )عبدنژاد،  اند و هر سه از شاگردان قرّاء سبعه بوده های آهنگین قرآن پرداختهویژگی 

ارند؛ به این معنا که علاوه  بنت الشاطی، فواصل آیات تنها الفاظ نیستند بلکه معنای خاصی را در خود د
شود بر نظم لفظی، از بعد معنایی نیز برخوردار هستند و معانی خاصی از میان این نظم آوایی استخراج می 

 .( 239:  1348)بنت الشاطی، 

به شمار   قرآن  آهنگ  پیدایش  در  مؤثر  عوامل  از جمله  نیز  مخارج حروف  آیات،  فواصل  بر  علاوه 
حرومی  صحیح  ادای  با  وصف روند.  زیبایی  حروف،  مخارج  رعایت  و  قرآن  قرآن ف  موسیقی  ناپذیر 

شود. زرقانی معتقد است که جنبۀ موسیقایی قرآن هم دلیل اعجاز آن است و هم موجب حفظ گر میجلوه 
(. در دستور تلاوت قرآن نیز تأکید شده است که نکات مربوط به  922:  1385شود )زرقانی،  قرآن می 

تلاو و  حروف  صحیح  باشد، ادای  داشته  باید  قرآن  که  معنایی  تأثیر  تا  شود  رعایت  دقیق  صوت  با  ت 
صْوَاتِهِمَْدرستی منتقل شود: »به

َ
لْحَانَِالْعَرَبَِوََأ

َ
(. توصیه پیامبر اکرم  190تا،  « )مجلسی، بی اقْرَؤُواَالْقُرْآنََبِأ

  « :َدرباره لحن و صوت صحیح هنگام قرائت قرآن نیز در همین راستا است َحَسِّ صْوَاتِكُمَْفَإِنَّ
َ
نُواَالْقُرْآنََبِأ

يدَُالْقُرْآنََحُسْنًا وْتََالْحَسَنََيُزِ  .(194تا، « )مجلسی، بی الصَّ
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می به اشاره  زمینه  این  در  مثالی  به  پژوهش  این  در  نمونه،  ویژگیعنوان  از  یکی  تلاوت شود.  های 
به  است.  مکرر  تحریرهای  اجرای  انور«،  تلا »شحات  در  مثال،  آیه  عنوان  رْكََِوت  الدَّ فِيَ الْمُنَافِقِینََ َ إِنَّ

ارَِوَلَنَْتَجِدََلَهُمَْنَصِیرًاَ ( با تحریر پلکانی معکوس، درکات دوزخ را به تصویر  110)نساء:    الَْْسْفَلَِمِنََالنَّ
عنوان قاری، با پلکانی کردن صدا، درکات دوزخ را به شکلی ملموس برای شنونده ترسیم کشد. وی بهمی 
کارگیری تکنیک »سکت« توسط منشاوی (. همچنین، به122-85:  1389پور و جباره،  د )حسامکنمی 

ای دیگر از تأثیر لحن و رعایت مخارج حروف بر انتقال معانی آیات سوره یوسف نمونه 25در قرائت آیه 
 .قرآن کریم است

 هنر تلاوت قرآن کریمب. 

فارس در تعریف واژۀ  (. ابن 99:  1366ست )بیهقی،  و" به معنای خواندن ا  -لـ    -تلاوت، از ریشه "تـ  
به معنای پی تنها  اشاره می »تلو«  )اتّباع(  و پی آمدن  ترتیب  به  آیات  قرآن  درپی کند و چون در خواندن 

 .(351: 1404القرآن« گفته شده است )ابن فارس،  آیند، به آن »تِلاوة می 

به خوان اختصاصاً  تلاوت  واژۀ  اصفهانی،  راغب  نظر  کتاب از  می دن  اطلاق  آسمانی  بر های  شود، 
 .(75:  1412تری دارد )راغب اصفهانی، خلاف قرائت که کاربرد عمومی

شود که همراه با فهم معنا باشد؛ به عبارت  در اصطلاح علوم قرآنی، تلاوت به نوعی قرائت گفته می 
(. بنابراین، 1/199:  1413شود )طوسی،  دیگر، قرائتی که با درک مفاهیم همراه باشد تلاوت نامیده می 

شود که منظور تلاوتی است که با تدبر و تأمل  براساس محتوای آیۀ »یَتْلُونَهُ حَقَّ تِلَاوَتِهِ...« مشخص می 
ای برای عمل شود و خواندن بدون تفکر در آیات و مفاهیم ای که مقدمه گونه در مفاهیم آیات قرآن باشد، به

سودمند باشد،  تدبر  فاقد  که  )جعفری،    قرآن،  بود  بعثت  341:  1376نخواهد  مهم  اهداف  از  یکی   .)
نْفُسِهِمَْيَتْلُوََ، تلاوت آیات الهی بر مردم بود:  پیامبر 

َ
َاللّهَُعَلَىَالْمُؤْمِنِینََإِذَْبَعَثََفِیهِمَْرَسُولًاَمِنَْأ لَقَدَمَنَّ

(، و مأموریت و تبلیغ رسالت آن حضرت نیز با تلاوت قرآن آغاز گردید.  164)آل عمران:    عَلَیْهِمَْآيَاتِهَِ
طور ماهرانه و هنرمندانه انجام گیرد. برای اینکه مردم به این کتاب آسمانی جذب شوند، تلاوت آن باید به

ها مسلمان  یونترین هنر اسلامی، هنری است که میلترین و مهم ترین، شریفعنوان اصیل هنر تلاوت به
میوه اصفهانی،  مند هستند )شاهها هزار نفر به یادگیری آن علاقهمند شده و ده در سراسر جهان از آن بهره 

1387 :11). 
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گوید:  تولستوی، در تعریف هنر با نگاه کارکردگرایانه و بر اساس کارکرد اجتماعی و تأثیر آن، چنین می 
گاهانه و با استفاده از علائم مشخصه »هنر یک فعالیت انسانی است و عبارت از   این است که انسانی آ

ای که این احساسات به گونه ظاهری، احساساتی را که خود تجربه کرده است، به دیگران انتقال دهد؛ به
دیگران سرایت کند و آنها نیز آن احساسات را تجربه نمایند و از همان مراحل حسی که او گذشته است، 

 .(61: 1383 بگذرند« )تولستوی،

عنوان یک هنر کامل هایش روشن و بهبا این توصیف، کارکردهای هنری فن تلاوت با تجسم ویژگی 
و نه از -آید. امروزه موسیقی تلاوت دارای مکتبی مستقل از حیث اسلوب و شیوه  حساب می و تمام به

دهد ات قرآن کریم ارائه می است که نوع خاصی از الحان را با هدف ابلاغ و بیان زیباتر آی  -  لحاظ منشأ
 .(111: 1387میوه اصفهانی، )شاه

های خاص نکته حائز اهمیت این است که در عین حال که تلاوت قرآن یک هنر تنغیمی با ویژگی
دهد. در  ترین بخش کار یک قاری را تشکیل می خود است، رعایت جوانب معنایی در مقام اجرا مهم

های تلاوت معنامحور مورد توجه قرار گرفته است؛ عنوان مؤلفه  های مشابه، این موضوع تحتپژوهش
بنابراین، زیرساخت اولیه و غایت این هنر، انتقال مفاهیم از طریق آوا و موسیقی است که پل ارتباطی بین  

 .کندمفهوم مورد نظر برای القاء و درک مخاطب ایجاد می 

 آهنگ معنایی در الفاظ آیاتج. 
معنا" به اندازه ضرورت زبان برای انسان اهمیت دارد. انسان برای برقراری ارتباط رابطه بین "موسیقی و  

و الفت با دیگران از نعمت ستودنی به نام قدرت تکلّم برخوردار است. هرچند انسان معاصر حتی بدون  
اما قدرت   تواند با دیگران ارتباط برقرار کند،های مختلف می زبان، با استفاده از سایر اعضای بدن و شیوه 

طور مشابه، ها و اعضا برتری دارد و تأثیرش بیشتر از هر ابزار دیگری است. به زبان نسبت به سایر روش 
عنوان زبانی برای بیان مفهوم عمل  کند و بهموسیقی نیز در مورد واژگان و معانی آن نقش مهمی ایفا می 

 .کندمی 

توان فهمید  انتخاب و چینش دقیق الفاظ و حروف، می با نگاهی به ظاهر آیات قرآن کریم و دقت در  
ناپذیر آن است و همواره با آن همگام بوده است. این وحدت  که موسیقی ذاتی واژگان قرآن جزء جدایی 

و یکپارچگی نظم آهنگ درونی باعث پیدایش این عنصر ارزشمند شده است. این ویژگی که در ساختار 
هایش جاری است، دلیلی آشکار بر وجود "لحن المعنا" خاص در رگ  قرآن کریم آمیخته و مانند خون در

 .بطن واژگان قرآن است



 

 

 

 

 

 

 

162 

Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P: 153-172 
An Analysis of Internal Rhythmic Structure in the Quran and Its Impact on Conveying Meanings 

Mohammad Mahdi Shahmoradi Fereidooni  et al 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

انگیزد و روحش  در حقیقت، این موسیقی معنایی یا "لحن المعنا" است که احساس شنونده را برمی 
مندی و وحدت معنایی باعث پدیدآمدن نظم دهد. نظامپایان سوق می وجو در معارف بی را به جست 

شود. خداوند حکیم، معارف و مفاهیم الهی را در قالب الفاظ و عبارات نازل  درونی و متعالی می   آهنگ
 .دهنده تار و پود معانی استکرده است که نشان 

شود و های یک معنا را شرح دهد "لحن المعنا" نامیده می طور شنیداری شمایل و حالت آهنگی که به 
انگیز آن، طراوت و های متمایز و شگفت دارد. یکی از ویژگی   جای قرآن کریم وجوداین ویژگی در جای 

ای که آیات و عباراتی از قرآن کریم در تلاوت قاریان، با  گونهتازگی دائمی این موسیقی ذاتی است؛ به 
نواز است که این اینکه متن و کلمات همان است، اما موسیقی و لحن آن هر بار به شکلی جدید و گوش 

 .گیرد ری از معانی و مفاهیم نشأت می وجه تمایز و برت

در قرآن کریم، آیات فراوانی به نزول باران و رحمت الهی اشاره دارد. در سورۀ ابراهیم آمده است: 
َْكُم مَرَاتَِرِزْقًاَلَّ خْرَجََبِهَِمِنََالثَّ

َ
مَاءَِمَاءًَفَأ نزَلََمِنََالسَّ

َ
 (، یعنی از آسمان آبی فرو فرستاد تا 32)ابراهیم:  وَأ

 .با برکت آن، محصولات کشاورزی مورد نیازتان برویاند 

در این آیه، نزول و انزال به معنای پایین فرستادن و فروفرستادن در اندازه و مقدار معین از ظرفیت یک 
(. در این آیه، به معنای فروفرستادن آبی نرم و لطیف اشاره شده که  58/ 12:  1390چیز است )طباطبایی،  

 .صولات و گیاهان مختلف استنتیجه آن رویش مح

« کاملًا مشخص است و آهنگ این عبارت نمایانگر أنزلَمنَالسماءَماءلحن المعنا" در عبارت »"
شود.  ای از بارش آبی پر برکت و گواراست که موجب رویش و حیات گیاهان می نوع باریدن باران و جلوه 

بارد. خوانند که گویی از آسمان سیل می ای می گونهدر مقابل، برخی از قاریان هنگام تلاوت این آیه، به
کند. نزول چنین تلاوتی بر اساس اصول عرفی تلاوت نیست و مفهوم باران پر خیر و برکت را تداعی نمی 

شود، با الفاظی که در بیانش آمده، وحدت و تناسب معنوی آبی که باعث رویش "ثمرات" و "رزق" می 
دهنده عدم رعایت نظم آهنگ درونی آیه و توجه مفاهیم آیات، نشان  دارد و عدم تناسب لحن و موسیقی با

 .به "لحن المعنا" است

ابتدا جایگاه و درجه صوت تعیین می  آیه،  این  شود که هماهنگ با حالت  بر اساس موسیقی معنایی 
های  تفاده از روش یابد. قاری با اس باریدن باران از آسمان به زمین، تُن صدا از درجات بالا به پایین انتقال می 
درپی قطرات نرم و لطیف باران را  لحنی خاص و برگرفته از معنای واژگان و موسیقی عربی، تصویر نزول پی 

کشد. این رحمت آسمانی که به زمین رسیده و موجب رشد و نمو "ثمرات رزقا  برای شنونده به تصویر می 
 .کند تلاوت متناسب با آن منتقل می همراه  لکم" شده است، با انتخاب آوای مناسب، معنا را به 



 

 

 

 

163 

 172-153 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 ی آن بر انتقال معان یرقرآن و تأث ینظم آهنگ درون متن  یلتحل

 همکارانو   یدونیفر   یشاهمراد  ی محمد مهد

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

ای از وجود "لحن المعنا" در الفاظ و عبارات قرآن و تأثیر آن در خلق تصویر  آنچه بیان شد، نمونه
ذهنی و انتقال مفاهیم است. این ویژگی در سراسر متن آیات قرآن کریم مشهود است و با تأمل در آیات، 

 .ک خواهد بوداین ویژگی بیش از پیش برای مخاطب قابل در

 نظم آهنگ درونی قرآند. 

های برجسته بلاغی قرآن کریم که در زمان نزول این کتاب بسیار مورد توجه قرار گرفت  یکی از جنبه
و بحث تحدی قرآن نیز به آن مرتبط است، نظم آهنگ درونی الفاظ و عبارات این کتاب آسمانی است. 

کند، چینش متون و حتی کتب مقدس دیگر ادیان متمایز میقدر قرآن را از سایر  ای که آیات گران ویژگی 
 .دقیق آیات و ایفای نقش مناسب هر یک در پیوند با معانی و معارف آیات است 

می آیت  بشر  ساخت  موسیقی  به  نسبت  قرآن  درونی  آهنگ  نظم  توضیح  در  معرفت  گوید:  الله 
های  ا تقسیم سخن منظوم به مصراع هایی مانند قافیه، سجع، و تجزیه ی»موسیقی بیرونی حاصل صناعت 

آیند. اما نظم آهنگ های لفظی مجرد و پیوسته به شمار می مساوی و اوزان و بحور قراردادی است که قالب 
درونی، محصول جلالت تعبیرو ابهت بیان است. فاصله میان این دو نوع موسیقی بسیار زیاد است، زیرا 

پیوندی ناگسستنی دارند و هماهنگی میان این دو، نواهایی در نوع دوم، زیبایی لفظ و شکوه معنای آن  
اندازد... آورد و درون آدمی را به تکاپو مینواز به وزیدن درمی کند و نسیمی روح برانگیز ایجاد می احساس 

مانند در آنان گیرند و نظم و آهنگی بی شوند، نظام می گویی کلمات قرآن در دستان خالقشان ذوب می 
 .(330-329:  1398« )معرفت، یابدتجلی می 

نظیر و اسلوب منحصر به فرد  انگیز معماری قرآن در سبک بیبه نقل از مصطفی محمود، راز شگفت 
گر این است که قرآن نه شعر است، نه نثر، و نه کلامی مسجع؛ بلکه قسمی از معماری سخن آن، بیان 

 .(329: 1398سازد )معرفت، است که موسیقی درونی آن را آشکار می 

های بلاغی و هنری مورد بررسی قرار گرفته های مختلف، قرآن کریم از نظر جنبهدر آثار و پژوهش 
نظیر قرآن و برتری آن بر تمامی متون هنری از جمله ها، رسایی و بلاغت بی است. در اکثر این بررسی 

کید شده است. زبان و ادبیات قرآن به شکلی خارق  از هر زبانی معرفی شده و   تر العاده بلیغشعر و نثر تأ
کید می   .شود که تقریباً تمام الفاظ و عبارات قرآن دارای نظم آهنگ درونی خاصی هستندتأ

داند زیرا قرآن اصول و قواعد موسیقی  معرفت به نقل از سید قطب، قرآن را بسیار برتر از موسیقی می 
)معرفت،   ندارد  می326:  1398را  نظر،  این  اساس  بر  روش خاص  توان سه  (.  وجود یک  برای  دلیل 

 :موسیقیایی در قرآن کریم ذکر کرد 
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های خوب اجزا در آن متجلی است و علاوه وقتی یک کل برتر از اجزای خود باشد، تمام ویژگی.  1
عنوان یک از اجزا وجود ندارد. قرآن در این تعریف بههای خاص دیگری نیز دارد که در هیچبر آن، ویژگی

 .شودرفته میکل برتر در نظر گ 

ذات و طبق مفهومش دارای لحن و آهنگ خاصی است. بنابراین، قرآن نیز به عنوان هر کلامی فی.  2
 .متن، دارای لحن و آهنگ مخصوص به خود است

گونه سازگاری با تواند عاری از هر نوع موسیقی باشد، زیرا در این صورت هیچقرآن کریم نمی.  3
شد. به این ترتیب، »یک نوع مکان تلاوت آن به سبک رایج ممکن نمیالحان و نغمات عرب نداشته و ا

شود« )سید سختی توصیف می موسیقی درونی در کلام قرآن وجود دارد که احساس شدنی است اما به
 .(83: 1395قطب، 

قابل  این توصیف نشان می  از موسیقی زاییده ذهن بشر است که  برتر  دهد که موسیقی قرآن بسیار 
بندی باشد. همچنین، بیان نکات ویژه در مورد موسیقی قرآن به معنای آن نیست که بندی و درجهدسته

 .شناختی قرآن کریم استهای زیباییتمام متن قرآن ویژگی موسیقایی دارد، بلکه این ویژگی یکی از جنبه

د. او ابتدا باید شناخت  خواهد سنتور بنوازای را تصور کرد که می توان نوازنده برای تقریب ذهن، می 
داند های آن را کوک کند و سپس با مضراب خود، با اصولی که میکاملی از اجزای ساز داشته باشد، گوشه

ها را در جایگاه درست استفاده کند. نتیجه این خواهد بود که یک ملودی کوبد تا تمام نُتبر تارهای آن می 
 .آیدها و اجزای ساز بوجود می یماصولی و زیبا با توجه به نظم آهنگ درونی س

مانند دانست که  عنوان "ساز" بی توان بهاگر این مثال را به هنر تلاوت قرآن تعمیم دهیم، قرآن را می 
هرچه نوازنده )قاری( بیشتر از آن اطلاع داشته و بر آن تسلط پیدا کند، بهتر با آن ارتباط برقرار کرده و روح  

ها و ابداعات زیبا و  ارد، تارهای الفاظ قرآن را بهتر نوازش کرده و ملودی سپو احساس خود را به آن می 
شیواتری ارائه خواهد کرد که به تبع آن، وظیفه القای مفاهیم به نحو احسن نیز به درستی انجام خواهد 

 .شد

 نوازد،کند: »در این حروف، گویی یکی می معرفت به نقل از "درّاز" نیز با همین مضمون اشاره می 
طنین در دیگری  را  آهنگ  زیبایی  شما  و  برآورنده،  بانگ  و چهارمی  است  نجواگر  است، سومی  افکن 

نه بییابید؛ مجموعهدسترس خود می  و  نه تکرار مکرر  نه ای گوناگون و هماهنگ،  و  معنی، نه سستی 
 .( 322:  1398غلظت، و نه تناقض در حروف و آواها« )معرفت، 
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 هنر تلاوت نمود نظم آهنگ درونی در هـ. 

عنوان اعجاز لفظی و باطنی آیات، که شاهکار سخنوری ادراک نظم آهنگ درون متنی قرآن کریم به
مندان حوزه تلاوت قرآن خداوند حکیم است، نیازمند تحلیلی دقیق و قابل فهم برای مخاطبان و علاقه

سیار دقیق و فنی گزیده و  های بگونهباشد. الفاظ و عبارات قرآن کریم توسط خداوند سخن، بهکریم می
های ها و قصهها، حوادث، عشقها، ذهنی، خیالات، و تصورات از پدیده اند که با آنکنار هم چیده شده 

 .شوند. مقابل دیدگان عقلش قرار می دهدشوند و دنیای انسان می مطرح شده در فکر خواننده ایجاد می

ریافت است، تأثیر حروف و اعراب در آیه بر معنای آهنگ قرآن بر معانی قابل دیکی از مواردی که نظم
همراستا با برداشت از آیه است. برای مثال، با ردیف شدن حرف »دال« و »میم«، مفهوم عذاب مستمر و 

اهَانابودکننده در آیه   هُمَْبِذَنْبِهِمَْفَسَوَّ بُّ  ( 14)شمس:  فَعَقَروهاَفَدَمدَمََعَلَیْهِمَْرَ

ور که از نامش پیداست نمود، از نظم و انسجام مفهومی با آهنگی ویژه طنظم آهنگ درونی، همان 
در درون عبارات و الفاظ قرآن کریم است که خود دلیلی بر وجود موسیقی خاص در بطن واژگان قرآن 

عنوان تابلوی معانی عمل کرده و به وسیله آن تصویر را در ذهن مخاطب خلق باشد. این موسیقی بهمی 
یجه، این موسیقی واژگان آیات قرآن است که به تصویرگری آیات نیرو بخشیده و باعث درک  کند. در نتمی 

شود: انجام گرفته و گاه برای زینت نغمه اصلی، که در لسان صحیح مفاهیم الفاظ و عبارات کلام الله می 
 .(141: 1387پذیرد« )شاهمیوه اصفهانی، شود، صورت می اهل فن »تحلیة« خوانده می 

از عبارات و نظم آهنگ  این است که برخی  قرآنی  از نظم آهنگ عبارات  نکته مهم در این ویژگی 
عنوان  عنوان، بهموجود در جملات قرآن خود باعث اجرای تلاوت خاصیت خاص قاریان می شود. به

یان مثال، در سوره مبارکه ذاریات، علت عاقبت بخیری متقین و خصوصیات رفتاری آنان در دنیا چنین ب
یْلََِشده است: » نََاللَّ َ*َآخِذِينََمَاَآتَاهُمَْرَبَُٰلِكََمُحْسِنِینََ*َكَانُواَقَلِیلًَمِّ َوَعُیُون  ات  قِینََفِىَجَنَّ َالْمُتَّ ماََإِنَّ

ائِلَِوَالْمَحْرُومَِ*َوَفَِ لسَّ َلِّ مْوَالِهِمَْحَقٌّ
َ
لْمُوقِنینََ*ََيَهْجَعُونََ*َوَبِالَْْسْحارَِهُمَْيَسْتَغْفِرُونَ.َ*َوَفِىَأ ىَالَْْرْضَِآيَاتٌَلِّ

َ نفُسِّ
َ
أ آیه    اتْ..2-1-1وَفِىَ رسیم، با حالت شکایت و  می   21پس از این توصیفات، زمانی که به انتهای 

فَلََتُبْصِرُونَ؟دهد: » ها تذکّر می مند از انسان گله 
َ
 «أ

قاریان، تا عبارت » از برخی  آیات شریفه  نفُسِكُمَْتلاوت این 
َ
أ های  مقام »رست«، ویژگی   « دروَفِىَ

تُبْصِرُونَ؟شمارد و با رسیدن به عبارت »متقین را برمی  فَلََ
َ
« است. در ذیل همان فراز، مقام »صبا« را أ

گیری ای را که پروردگار از مخلوق دارد را بهتر بسازد. در نتیجه، شکلکند تا استفهام و گلهدخیل و اجرا می 
در نظم آهنگ درونی این آیات نهفته است که قاری با ارتباط ارتباط با محور و دقیق،  چنین تغییرات معنی

 .آورد ش کرده و به اجرا در می آیات و مفاهیم آن را از نظم آهنگ معجزه 
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طور که جملات و عبارات قرآن دارای نظم آهنگی منظم است، این ویژگی در واژگان  همچنین، همان
صورت درونی نیز  ت، متشکل از الفاظ و کلماتی است که بهو کلماتش نیز نهادینه است. زیرا آن جملا

ها، حریرگونه و لطیف است، برخی با هیبت و باوقار است، گروهی لبخند آهنگ دارند: »برخی از واژه 
بر لب و شراب مهر در دل دارند و برخی مانند رویا هستند. . از این جهت تفاوت واژه ها بسیار است؛  

ت آهنگ،  و  آوا  در  و...« )شکربیگی، مروتی،  تفاوت  و مفهوم  (. 20:  1391فاوت در صورت، در معنا 
خود از موسیقی برخوردارند که به دریافت مفهومشان مرتبط است و به طور خود بهبنابراین، واژگان به

 .عبارتی، هر واژه در درونش آهنگی به همراه دارد که بار معنایی آن واژه است

در   کلمات  معنایی  آهنگ  با  اولین  کلمه  و صوت  آهنگ  است: »گاهی  نکته  این  به  مربوط  تلاوت 
کند. یعنی حرف اول، ابتدای واقعه، حرف دوم وسط واقعه و دهد به ترتیب برابری می اتفاقاتی که رخ می

رساند« )مشکین دهد و صوت و آهنگ حروف، ما را به معنای نظر میحرف سوم، انتهای واقعه را نشان می
 .( 13: 1386فام، خالقیان، 

مَاءَُبَنَاهَاسوره نازعات آمده است:  27در آیه  مَِالسَّ
َ
َخَلْقًاَأ شَد 

َ
نتُمَْأ

َ
أ
َ
. در این آیه، واژه »أشدّ« شامل أ

ویژگی موسیقایی  و  آوایی  نظر  از  که  است  از  حروفی  قطع،  همزه  یا  "أ"  حرف  دارند.  خاصی  های 
و صدایی شبیه به صدای بستن طناب های انفجاری است؛ حرف "ش" دارای صفت تنشی است  صامت 

های انفجاری است که شدت و جهر  کند؛ و حرف "د" نیز از صامت قبل از محکم کردن آن ایجاد می 
تر بودن بیشتری نسبت به حروف قبلی دارد. این ترکیب حروف به کمک موسیقی مخارج، معنای سخت

ی لفظی، در معنا نیز آهنگی دارد که با اجرای کند. این معنا، علاوه بر موسیقرا به گوش شنونده منتقل می 
کسان  شود و معنای واژه را رساتر و های لفظی، موسیقی نهفته در آن نیز نواخته می گاهها و تکیهصحیح آ

 .کندتر منتقل می قابل فهم

هایی که بهشت را به تصویر  بر همین اساس، هماهنگی و ارتباط بین لفظ و معنا در قرآن، آهنگ واژه 
هایی که رنج و سختی  گوید، مغایر است. آهنگ واژه هایی که از جهنم و آتش سخن می کشد، با واژه ی م

ای از کنند، متفاوت است. به عبارتی، اگر آیه هایی که راحتی و آسایش را منتقل می کنند با واژه را بیان می 
ای به توصیف ارند؛ ولی اگر آیهدهنده دهای آن نیز آهنگی خشن و تکاندهد، واژه عذابی هولناک خبر می

 .(15: 1396نیا، پردازد، موسیقی واژگان لطیف و دلنواز است )قاسمها می بهشت و نعمت 

ای سخت و خشن است که آهنگی  برای نمونه، واژه »عُتُلّ« با دو ضمه متوالی و تشدید »لام«، واژه 
َبَعْدََیز و پرخور به کار رفته است:  ستخشمناک دارد. در سوره قلم، این واژه برای مرد خشن و مردم عُتُل ّ
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َ لِكََزَنِیم 
(. همچنین، در توصیف قیامت، لحن تند و محکمی از ضرباهنگ واژگان و حروف 13)قلم:    ذَٰ

َالْقَمَرَُقابل دریافت است:   اعَةَُوَانشَقَّ (. اما در موضوعات عاطفی، موسیقی قرآن با 1)قمر:    اقْتَرَبَتَِالسَّ
لَمَْيَجِدْكََيَتِیمًاَفَآوَىیم و عاطفی هماهنگ است؛ مانند ضرباهنگ ملایم و عاطفی در آیه  محتوای ملا

َ
 أ

 .(48-47:  1377( )سیدی، 6)ضحی: 

آیات قرآن توانایی برقراری ارتباط با مخاطب و انتقال معارف را دارند؛ به عبارتی، موسیقی معنایی،  
کند که در بالاترین درجه ابزارهای الفاظ و معنا ایجاد میای میان  صدای تصویرگری واژگان است و رابطه 

های قرآن برخاسته، احساسات  بندی گیرد. نظم آهنگی که از مفاهیم ژرف الفاظ و جمله بیانی قرار می 
شود. این احساسات بسته  کند و منجر به تولید محتوای بیرونی باکیفیت و مطلوب میخواننده را درگیر می

اری هنگام تلاوت، تقوی و ایمان او، و همچنین سطح ارتباط قلبی و روحی با آیات به میزان خضوع ق 
 .شود که تکرار در خلق الحان بدیع نیز رخ ندهد الهی، متفاوت است. این تفاوت باعث می 

دهد که چگونه باید عبارات را تلاوت کند. طالقانی نظم آهنگ درونی آیات الهی به قاری نشان می 
ی که از وقف، ابتدا، حرکت، وصل، فصل، مد، قصر، کوتاهی و بلندی جملات، ادغام،  گوید: »آهنگ می 

آید و صدای حروفی که در وسط یا آخر کلمات و آیات منعکس ها برمیارسال، اخفاء، اضمار و مانند این
 .(3-2:  1390شود، انطباق خاصی با "معانی و مقاصد" دارد« )طالقانی، می 

هایی در زمینه آهنگ واژگان نیز هستیم. برای  ه، در قرآن کریم شاهد نوآوری شدعلاوه بر نکات اشاره 
سوره انسان، کلمه »قواریرا« با هدف حفظ موسیقی کلام با تنوین ذکر شده است،   16و    15مثال، در آیات  

نمی تنوین  و  است  غیرمنصرف  موارد  جزء  واژه  این  نحویان  نزد  که  حالی  واژه در  همچنین،  پذیرد. 
سوره علق به جهت هماهنگی با »فلیدعُ« که در آیه پیشین آمده، به صورت »سندعُ«  18« در آیه  »سندعو

(. در نتیجه، علاوه بر انتقال مفاهیم و 60: 1396نیا، ؛ رک. قاسم 154- 153: 1420آمده است )صغیر، 
 .کندمتنی، نظم آوایی قرآن نیز حفظ شده و در انتقال معنا نقش مهمی ایفا می نظم درون 

 گیرینتیجه
در پژوهش حاضر، با بررسی آوایی و موسیقیایی آیات قرآن کریم و نمود آن در هنر تلاوت، نتایج زیر 

 :حاصل شد 

درونی  .  1 آهنگ  در  خاص  نظمی  دارای  مجید  قرآن  آیات  عبارات  و  الفاظ  از  توجهی  قابل  بخش 
پایه حروف،  معنایی  موسیقی  وهستند.  است  کلمات  معنایی  موسیقی  کلمات،   گذار  معنایی  موسیقی 

دهنده موسیقی آیات. در نتیجه، آهنگ معنایی آیات همان موسیقی درونی قرآن است که ابتدا در  شکل
 .کندهای صوتی و لحنی قاری، به نفوس شنوندگان نفوذ می گذارد و سپس با پردازش جان قاری تأثیر می
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که از طریق موسیقی واژگانی موجود در  مفاهیم و معانی، خالق موسیقی درونی قرآن هستند؛ چرا  .  2
 .کندآیات، قرآن خود را معرفی و تفهیم می 

به آنچه زینت .  3 قرآن،  قاریان  ای  ویژه در سطوح عالی و حرفه بخش و اساس معنامحوری تلاوت 
ها در تکمیل این فرآیند و زیباتر  است، همان نظم آهنگ درونی متن قرآن کریم است. سایر تخصص 

ای که هم گونهبه-  روند. دستیابی به تلاوتی مطلوب که تأثیری شگرف ایجاد کندن به کار می دادن آجلوه 
تر برساند و هم شنوندگان عامه را از استماع سخنان حضرت حق خواننده را به فیض اکمل و درکی عمیق

 .مستلزم رعایت »نظم آهنگ درونی« و چینش دقیق آیات است -متأثر سازد 

 
  



 

 

 

 

169 

 172-153 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 ی آن بر انتقال معان یرقرآن و تأث ینظم آهنگ درون متن  لیتحل

 همکارانو   یدونیفر   یشاهمراد  ی محمد مهد

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

 منابعفهرست 

بن خلدون، عبدالرحمن، مقدمه ابن خلدون، ترجمه محمد پروین گنابادی، تهران: انتشارات  ا .1
 ش. 1375علمی و فرهنگی، 

 ،جاالدین عبدالحمید، بیابن رشیق، ابوالحسن القیروانی الأزدی، العمدة، تحقیق: محمد محی  .2
 . م1992نا، بی

 ق. 1404، الاسلامی  ابن فارس، ابو الحسین؛ مقاییس اللّغه، قم: مکتب الاعلام .3
 ش. 1394جا: انتشارات آفتاب گیتی، اسدزاده، هوشنگ؛ اسدزاده، ابراهیم، موسیقی، بی  .4
 ق.1361، بنت الشاطی، عایشه، الاعجاز بیانی و مسائل ابن الازرق، مصر: دارالمعارف .5
 ش. 1375، زاده عالم  هادی  المصادر، تهران: ، احمد بن علی، تاجبیهقی .6
 ش. 1383نیکالایویچ، هنر چیست، ترجمه: کاوه دهگان، تهران: امیرکبیر،  تولستوی، لی .7

 ش. 1376، جعفری، یعقوب، تفسیر کوثر، قم: هجرت  .8
پور، سعید، جباره، عظیم، »بررسی مقامات قرآنی در تلاوت چند تن از قاریان«، مطالعات  حسام .9

 ش. 1389، زمستان، پاییز و 85اسلامی، علوم قرآن و حدیث، شماره 

10.   ، اکرم  ادیان،»دیانی،  قرآن،  موسیقی  شناخت  بر  عرفان  درآمدی  و  اندیشه «مذاهب  نشریه   ،
 ش. 1385تقریب، 

 ق.1412راغب اصفهانی، حسین بن محمد، المفردات ألفاظ القرآن، بیروت: دارالشامیة،  .11
تهر  .12 و بلاغت محمد،  قرآن  اعجاز  الدین، عبدالحسین،  ابن  و  بنیاد  رافعی، مصطفی صادق  ان: 

 ش. 1361، قرآن
 ش. 1361،  کوب، عبدالحسین، نقد ادبی، تهران: امیرکبیر زرین  .13

درآمدی بر زیبایی شناسی تکرار حروف در نظم آهنگ »  ،سیدی، سید حسین وشاهوردی، فرحناز .14
 ش. 1392نشریه پژوهش های قرآنی،  «،درونی آیات قرآن 

 ش. 1377، هنگی انتشاراتی نقشموسسه فر  :بو، قمسیدی، سید حسین، سبدسبد شکوفۀ شب .15

 ش. 1395شاذلی، سید بن قطب، التصویر الفنی فی القرآن، ترجمه محمدعلی عابدی، نشر انقلاب،   .16

غلامرضا،  شاه .17 اصفهانی،  تلاوت »میوه  هنر  موسیقیایی  های  جلوه  در  نشر    ،جابی«،  پژوهشی 
 ش.1387، تلاوت 

 «،یی شناختی موسیقی قرآن کریمبررسی جنبه های زیبا»شکربیگی، نرگس و مروتی، سهراب،   .18
 ش.1391نشریه ادبیات و علوم انسانی، 



 

 

 

 

 

 

 

170 

Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P: 153-172 
An Analysis of Internal Rhythmic Structure in the Quran and Its Impact on Conveying Meanings 

Mohammad Mahdi Shahmoradi Fereidooni  et al 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

حمی دی مز   یصادق   دیمج .19 "نگرشی بوشهر   یفرحناک  دی;  ماه  ی.  قرآن".   یتغنّ   تیبر  تلاوت  در 
 doi: 10.22034/qer.2019.2718. 206-189, 1398, 12, 7مطالعات قرائت قرآن, 

 ق. 1420، القرآن، بیروت: دارالمورخ العربیصغیر، محمد حسین علی، الصوت اللغوی فی  .20
 ش. 1390شرکت سهامی انتشار،  ،جاطالقانی، سید محمود، پرتوی از قرآن )قسمت اول( بی .21
.  طباطبایی، سیّد محمد حسین، المیزان فی تفسیر القرآن، بیروت: مؤسسة الأعلمي للمطبوعات .22

 ق. 1390
 ق.1413، جامعۀ مدرسین طوسی، محمد بن حسن، التبیان فی تفسیر القرآن، قم: .23
 ش. 1365، جاطیبی، التبیان فی علم المعانی و البدیع و البیان، بیروت: بی  .24
 ش. 1385، جانژاد، محسن، مبانی و مقدمات رابطۀ قرآن و علوم روز، تهران: بیعباس .25
 «،موسیقی قرآن در فرایند ترکیب و آرایش معطوف به معنای واژگان » قاسم نیا، سلمان و دیگران،   .26

 ش. 1396نشریه کتاب قیم،  

 . م1990کلینی، محمد بن یعقوب، اصول الکافی؛ بیروت، دارالتعارف للمطبوعات،  .27
 ق. 1403، مجلسی، محمدباقر، بحارالانوار، بیروت: دار إحیاء التراث العربي  .28
 .م1976محمود، مصطفی، القرآن محاولة لفهم العصری؛ دارالمعارف،  .29
ام البنین، موسیقی الفاظ قرآن و اثر آن بر معنابخشی واژگان؛ مشکین فام، دکتر بتول؛ خالقیان،   .30

 ش. 1386، نشریه تحقیقات علوم قرآن و حدیث

 ش. 1398معرفت، محمدهادی، علوم قرآنی، قم: انتشارات تمهید،  .31
 ش. 1381، التمهید؛ قم: انتشارات تمهید، .......................... .32

 ش. 1371قرآن؛قم: انتشارات أسوه، الله، تدبر در نقی پور، ولی  .33
 . ش1378،  بخت، علیرضا، استعانت از قرآن کریم، تهران: قبلهنیک .34

 
  



 

 

 

 

171 

 172-153 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 ی آن بر انتقال معان یرقرآن و تأث یمتننظم آهنگ درون    یلتحل

 همکارانو   یدونیفر   یشاهمراد  ی محمد مهد

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

Resources 

1. ‘Abbās-Nizād, Moḥsen, Mabānī wa Muqaddimāt Rābiṭah-yi Quran wa ‘Ulūm-i 
Rūz (Foundations and Introduction to the Relationship between the Quran and 
Contemporary Sciences), Tehran: n.p., 1385 SH (2006 CE). 

2. Asadzādah, Hushang, & Asadzādah, Ibrāhīm, Mūsīqī (Music), N.p.: Āftāb-i Gītī 
Publications, 1394 SH (2015 CE). 

3. Bayhaqī, Aḥmad bin ‘Alī, Tāj al-Maṣādir (The Crown of Sources), Tehran: Hādī 
‘Ālamzādah, 1375 SH (1996 CE). 

4. Bint al-Shāṭī’, ‘Ā’ishah, Al-I’jāz al-Bayānī wa Masā’il Ibn al-Azraq (The 
Miraculous Eloquence and Issues of Ibn al-Azraq), Egypt: Dar al-Ma’ārīf, 1361 
AH (1942 CE). 

5. Dīyānī, Akram, “Darāmadī bar Shnākhit-i Mūsīqī-yi Quran, Adyān, Mazāhib wa 
‘Irfān” (An Introduction to the Understanding of Quranic Music, Religions, Sects, 
and Mysticism), Nashrīyah-yi Andīshah-yi Taqrīb (Journal of Convergence 
Thought), 1385 SH (2006 CE). 

6. Ḥosām-pūr, Sa’īd, & Jabārah, ‘Aẓīm, “Barresī-yi Maqāmāt-i Quranī dar Tilāwat-i 
Chand Tan az Qārīān” (Examination of Quranic Modes in the Recitation of Several 
Reciters), Maqālāt-i Islāmī, ‘Ulūm-i Quran wa Ḥadīth (Islamic Studies Journal, 
Quran and Hadith Sciences), Issue 85, Autumn and Winter, 1389 SH (2010 CE). 

7. Ibn Fārīs, Abū al-Hossein, Maqāyīs al-Lughah (The Standards of Language), Qom: 
Maktab al-’Ālām al-Islāmī, 1404 AH (1984 CE). 

8. Ibn Khaldūn, ‘Abd al-Raḥmān, Muqaddimat Ibn Khaldūn (The Prolegomena of Ibn 
Khaldūn), Translated by Mohammad Parvīn Gunābādī, Tehran: ‘Ilmī wa Farhangī 
Publications, 1375 SH (1996 CE). 

9. Ibn Rashīq, Abū al-Ḥasan al-Qayrawānī al-Azdī, Al-’Umda (The Authority), Edited 
by Mohammad Muḥy al-Dīn ‘Abd al-Ḥamīd, N.p., n.p., 1992 CE. 

10. Ja’farī, Ya’qūb, Tafsīr Kausar (The Kausar Commentary), Qom: Hijrat 
Publications, 1376 SH (1997 CE). 

11. Kulayni, Mohammad bin Ya’qūb, Uṣūl al-Kāfī, Beirut: Dar al-T’āruf li al-
Maṭbū’āt, 1990 CE. 

12. Ma’arifat, Mohammad Hādī, ‘Ulūm-i Quranī (Quranic Sciences), Qom: Intishārāt-
i Tamhīd, 1398 SH (2019 CE). 

13. Ma’arifat, Mohammad Hādī, Al-Tamhīd (The Introduction), Qom: Intishārāt-i 
Tamhīd, 1381 SH (2002 CE). 

14. Maḥmūd, Muṣṭafā, Al-Quran Muḥāwalāh li Fahm al-’Aṣrī (The Quran: An Attempt 
to Understand Modernity), Dar al-Ma’ārīf, 1976 CE. 

15. Majlisī, Mohammad Bāqir, Biḥār al-Anwār (Seas of Lights), Beirut: Dar Iḥyā’ al-
Turāth al-’Arabī, 1403 AH (1983 CE). 

16. Moshkīn Fām, Dr. Batūl, & Khāliqīān, Umm al-Banīn, Mūsīqī Kalimāt-i Quran wa 
Asar-i Ān bar Ma’nā-bakhshī-yi Vāzhagān (The Music of Quranic Words and Its 
Effect on the Meaning of Words), Nashrīyah-yi Taḥqīqāt-i ‘Ulūm-i Quran wa 
Ḥadīth (Journal of Quranic and Hadith Studies), 1386 SH (2007 CE). 

17. Naqī Pūr, Walī-Allāh, Tadabbur dar Quran (Contemplation in the Quran), Qom: 
Intishārāt-i Aswah, 1371 SH (1992 CE). 

18. Nīk-Bakht, ‘Alī Reẓā, Isti’ānāh az Quran-i Karīm (Seeking Help from the Noble 
Quran), Tehran: Qiblah Publications, 1378 SH (1999 CE). 



 

 

 

 

 

 

 

172 

Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P: 153-172 
An Analysis of Internal Rhythmic Structure in the Quran and Its Impact on Conveying Meanings 

Mohammad Mahdi Shahmoradi Fereidooni  et al 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

19. Qāsim Niyā, Salmān, et al., “Mūsīqī Quran dar Farāyand-i Tarkīb wa Ārayesh-i 
Maṭn-i Vāzhagān” (The Music of the Quran in the Process of Combining and 
Arranging Lexical Meanings), Nashrīyah-yi Kitāb Qayyam (Journal of the Noble 
Book), 1396 SH (2017 CE). 

20. Rāfi’ī, Muṣṭafā Ṣādiq, & Ibn al-Dīn, ‘Abd al-Hossein, I’jāz-i Quran wa Balāghat-i 
Mohammad (The Miraculous Nature of the Quran and the Eloquence of 
Mohammad), Tehran: Bunyād-i Quran, 1361 SH (1982 CE). 

21. Rāghib al-Iṣfahānī, Hossein bin Mohammad, Al-Mufradāt fī Ghārīb al-Quran (The 
Unique Terms in the Quran), Beirut: Dar al-Shāmiyyah, 1412 AH (1992 CE). 

22. Sādiqī Mīzīdī, Majīd, & Farḥanākī Būshahrī, Ḥamīd, “Nagarshī bar Māhiyyat-i 
Taghannī dar Tilāwat-i Quran” (A Perspective on the Nature of Chanting in 
Quranic Recitation), Mutāla’āt-i Qirā’at-i Quran (Quranic Recitation Studies), 
7(12), 1398 SH (2019 CE), pp. 189-206. doi: 10.22034/qer.2019.2718. 

23. Ṣaghīr, Mohammad Hossein ‘Alī, Al-Ṣawt al-Lughawī fī al-Quran (Phonetic 
Sounds in the Quran), Beirut: Dar al-Murakhkhin al-’Arabī, 1420 AH (1999 CE). 

24. Seyyedī, Seyyed Hossein and Shāhwurdī, Farahnāz, “Darāmadī bar Zībā’ī-yi 
Shenāsī-yi Takrār-i Ḥurūf dar Naẓm-i Āhang-i Dākhilī-yi Āyāt-i Quran” (An 
Introduction to the Aesthetics of Repetition of Letters in the Internal Rhythm of 
Quranic Verses), Nashrīyah-yi Pazhuhishhā-yi Quranī (Journal of Quranic 
Research), 1392 SH (2013 CE). 

25. Seyyedī, Seyyed Hossein, Sabad-Sabad-i Shukūfah-yi Shab-Bū (Basket-Basket of 
Night-Blooming Jasmine), Qom: Mū’assasah-yi Farhangī Intishārāt-i Naqsh, 1377 
SH (1998 CE). 

26. Shādhilī, Seyyed bin Qutb, Al-Taswīr al-Fannī fī al-Quran (Artistic Imagery in the 
Quran), Translated by Mohammad ‘Alī ‘Ābidī, Intishārāt-i Enqelāb, 1395 SH 
(2016 CE). 

27. Shāh-Mīwah Isfahanī, Gholām-Rezā, “Pajūheshi dar Jlawah-hā-yi Mūsīqī-ā’ī 
Hunar-i Tilāwat” (A Study on the Musical Aspects of Recitation Art), N.p.: Nashr-
i Tilāwat, 1387 SH (2008 CE). 

28. Shakurbīgī, Nargis, & Marvatī, Suhrāb, “Barresī-yi Janbah-hā-yi Zībā’ī-ṣh 
Shīnāṣī-yi Mūsīqī Quran-i Karīm” (Examining the Aesthetic Aspects of Quranic 
Music), Nashrīyah-yi Adabīyāt wa ‘Ulūm-i Insānī (Journal of Literature and 
Humanities), 1391 SH (2012 CE). 

29. Ṭabāṭabā’ī, Seyyed Mohammad Hossein, Al-Mīzān fī Tafsīr al-Quran (The Balance in 
Quranic Exegesis), Beirut: Mu’assasah al-’Ālmī li al-Maṭbū’āt, 1390 AH (1970 CE). 

30. Ṭāliqānī, Seyyed Maḥmūd, Partowī az Quran (A Glimpse of the Quran), Volume 
1, N.p.: Shirkah-yi Shāhāmī Intishār, 1390 SH (2011 CE). 

31. Ṭībī, Al-Tibyān fī ‘Ilm al-Ma’ānī wa al-Badī’ wa al-Bayān (The Clarification in the 
Science of Meanings, Eloquence, and Rhetoric), Beirut: n.p., 1365 SH (1986 CE). 

32. Tolstoy, Leo Nikolaevich, What Is Art? (Art What Is), Translated by Kāveh 
Dehgān, Tehran: Amīrkabīr Publications, 1383 SH (2004 CE). 

33. Ṭūsī, Mohammad bin Ḥasan, Al-Tibyān fī Tafsīr al-Quran (The Clarification in 
Quranic Exegesis), Qom: Jam’iyyat-i Mudarrisīn, 1413 AH (1993 CE). 

34. Zarrīnkūb, ‘Abd al-Hossein, Naqd-i Adabī (Literary Criticism), Tehran: 
Amīrkabīr Publications, 1361 SH (1982 CE) . 



 

 

 

 

 

173 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

 194-173 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P:173-194 
 

 
 

Analysis of the Auditory and Semantic Implications of the Endings 

in Surah Yusuf  

Hossein Khani Kalqai 1 

Abstract 

Contemporary stylistics, as a specialized field within linguistics, offers a 

scientific and systematic approach to elucidating the unique rhetorical qualities 

of the Quran, thereby emphasizing the verbal and spiritual elegance of its divine 

verses. A thorough examination of the auditory effects and the semantic and 

auditory connections of the Quran’s concluding words, referred to as “Quranic 

Endings (Fawasil),” in relation to the verses and surahs’ content, warrants 

significant scholarly attention. This analysis is crucial for effectively conveying 

the verses’ meanings and fostering auditory unity. The research utilizes a 

descriptive-analytical methodology to investigate the endings (fawasil) of Surah 

Yusuf at various auditory, semantic, and lexical dimensions. The results reveal 

that one of the key indicators of this surah’s inimitability lies in its melodious and 

harmonious auditory characteristics, which stem from the careful arrangement 

and selection of the concluding words. The congruence between the content and 

the thematic as well as auditory implications of these endings ultimately fosters 

a sense of harmony and coherence. 

Keywords: Surah Yusuf, Quranic Endings (Fawasil), Auditory Implications, 

Semantic Implications. 
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 ترویجیمقاله علمی ـ 

  یوسففواصل سوره  ییو معنا ییدلالت آوا یلتحل
  1  یکلقا یخان ینحس

 چکیده 
مند اعجاز  و نظام  یطور علمبه  تواندی م  ی،شناسزبان   ی هااز شاخه   یکیعنوان  به  ین،نو  یشناسسبک

 یل سازد. تحل  یاننما  تر یقطور دق را به  یانیوح  یاتآ  ی و معنو  یلفظ  های یباییکند و ز  یینقرآن را تب  یانیب
" یاصطلاح "فواصل قرآن، که بهیمقرآن کر   یانیکلمات پا  ییو آوا  ییو کشف ارتباط معنا  ییآوا  ی هادلالت 

و   یاتآ  یدر انتقال معان ی قابل تأمل است و نقش مؤثر  ی و سوره، موضوع یهآ ی با محتوا  شوند،ی م  یدهنام
را در    یوسففواصل سوره مبارکه    یفی،توص  -یلیپژوهش، به روش تحل  یندارد. ا  ییانسجام آوا  ی برقرار

آوا لغو  یدلال  یی،سطوح مختلف  بررس  ی و  نتا  یلو تحل  ی مورد  داده است.  نشان دست به  یجقرار   آمده 
و اعجازآور آن است که  یندلنش یقیسوره، نظم آهنگ و موس یناعجاز در ا ی هااز جلوه  یکی که  دهدی م

و   ییبا دلالت معنا  یاتحاصل شده و تناسب محتوا و مضمون آ  یاتآ  یانیو انتخاب واژگان پا  ینشاز چ
 .و انسجام قرار دارد   یهماهنگ یتفواصل در نها ییآوا

 
 . ییدلالت معنا یی،دلالت آوا ی،فواصل قرآن یوسف،سوره  واژگان کلیدی:

 
 . 14/04/1403 :ییدتأ  یختار و  23/04/1402 :یافتدر  یخ تار . 
 .khani@quran.ac.ir: ی،خوی،ایراندانشکده خو یمدانشگاه علوم ومعارف قرآن کر یاراستاد. 1

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.en
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 مقدمه 
زبان تمامی  نظر  اتفاق  مورد  که  کریم  قرآن  اعجاز  وجوه  از  قرآنیکی  مفسران،  و  شناسان،  پژوهان 

باشد. این اعجاز در سطوح مختلف بلاغی، نظران حوزه علوم قرآن است، اعجاز بیانی آن می صاحب 
آوایی گفتمان،  نحوی،  لایه  صرفی،  در   ... جلوه و  قرآن  گوناگون  می های  پشته   ).کندگری  جامی  شیخ 

 ( 1401؛ئی

بررسی اعجاز موسیقیایی و بلاغت صدا و آوا در آیات وحیانی، و کشف و تحلیل ارتباط نظم آهنگ 
ای از اعجاز تواند ضمن نمایان ساختن جلوه ها، می واژگانی قرآن با معانی حاصل از آیات، سیاق و سوره 

 .آن، به درک و فهم دقیق پیام و محتوای آیات کمک شایانی کندقر 

کلمات پایانی آیات قرآن، یا به اصطلاح "فواصل قرآنی"، نقش بسزایی در انتقال معانی آیات و برقراری  
دارند.  آنها  آوایی  تداعی    ( 1402)توکلی؛ انسجام  و  آیه  کلی  آهنگ  حفظ  در  مؤثری  نقش  آیات  »فواصل 

ب دارد، به طوری که اگر یک حرف از کلمات آن جابجا شود، نظم آهنگ آیات به  مفاهیم در ذهن مخاط 
خورد. اما نباید فراموش کرد که کارکرد فاصله در قرآن تنها به حفظ موسیقی و نظم آهنگ آیات محدود  هم می 

می نمی  ایجاد  تغییراتی  بلکه  ترکیب شود،  برخی  تا  از حالت کند  را  )سید ها  عادی خارج سازد«  ی،  های 
دهند و یا آخرین حرف پایانی  های معنایی حروفی که فواصل آیات را تشکیل می (. دلالت 290:  1390

 .گذارد ای، انسجام لفظی و معنایی آیات یک سوره را به نمایش می فواصل )حرف رویّ(، به طور اعجازگونه 

ت آیات،  پایانی  قسمت  در  متفاوت  واژگان  از  استفاده  با  همچنین  قرآنی  ویژه گفتمان  پیدا  مایز  ای 
)عبدالوف،    اند، مرتبط استها در آن به کار رفتهکند. این پدیده سبکی عمدتاً به بافت موقعیتی که واژه می 

1390 :229 ). 

بررسی دلالت  به  پژوهش  این  بیان شد،  آنچه  به  توجه  مبارکه با  فواصل سوره  معنایی  و  آوایی  های 
عجازآمیز فواصل این سوره را تبیین و تحلیل کرده، از معانی  های اپردازد و در نظر دارد جلوهیوسف می 
های آوایی فواصل سوره یوسف چه دلالت . 1ها رمزگشایی نماید و به سؤالات زیر پاسخ دهد: مکنون آن 

. 3 های اعجاز فواصل قرآنی در سوره یوسف چگونه نمایان شده است؟جلوه. 2 کنند؟و معنایی ایفا می 
 با دلالت معنایی آیه و سوره چگونه است؟ رابطه انواع فواصل 

های متعددی  دهد که مقالات و کتاب شده در خصوص پیشینه این پژوهش نشان می های انجام بررسی  
حوزه   این  شده در  پرداخته   نوشته  قرآنی  فواصل  موضوع  به  در    ؛ اند که  یوسف،    موضوع اما  سوره  فواصل 

به بر  ادامه  آ خ پژوهشی یافت نشد. در  از  دراسه حول أسرار  . » 1:  د شو اشاره می شده  های انجام پژوهش ی 
الدراسه الصوتیه فی لغه القرآن و دلالتها فی  . » 2؛  الاعجاز فی نسق الفاصله القرآنیه« به قلم صفیه السعدیه 
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.  3؛  الحسینی الآیات الفقهیه« تألیف کبری روشنفکر، خلیل پروینی، سعیده ممیزی، راضیه سادات سادات 
تحلیل دلالت  . » 4؛  فاصله القرآنیه فی سوره الاحزاب« تألیف یمینه رکاب جابری و حکیمه سماتی اسرار ال » 

 .آوایی فواصل آیات بهشت و جهنم« تألیف فاطمه فیروزقی و حسین خانی کلقای 

 فاصله شناسی الف. مفهوم
شده است. از  برای "فاصله" تعاریف مختلفی از سوی دانشمندان پیشین مانند رمانی و باقلانی ارائه  

جمله این تعاریف: »فواصل حروفی هستند که در مقاطع قرار دارند و سبب انتقال معانی به شکل زیبا 
هنگام (. همچنین گفته شده: »فاصله مکثی است میان دو آیه که به10:  2014شوند« )جابری و رمانی،  می 

روشی است برای تمایز قرآن از دیگر کند؛ و این شود و به زیبایی کلام کمک می توقف در بیان ایجاد می 
 .( 19: 1399سخنان« )مرسی، 

تعریفی که امروزه در میان دانشمندان این حوزه رایج و مورد پذیرش است، چنین بیان شده: »فاصله 
)همان:   دارد«  را  شعر  در  قافیه  نقش  فاصله  چراکه  است،  قرآنی  آیات  پایانی  کلمات  معنای  به 

 (1401؛آخوندیِ :10

اند، زیرا فاصله را همانند منظور از جمله دانشمندانی هستند که این تعریف را تأیید کردهبن زرکشی و ا
 .(53: 1316؛ زرکشی، 521، 11: 1414منظور، اند )ابن قافیه در شعر و قرینه سجع دانسته

در تعریف »سجع« آمده است: همسانی دو یا چند فاصله در یک حرف، مانند کلمات »الکوثر،  
 .(37: 1377لأبتر« در سوره مبارکه کوثر )عباچی، انحر و ا

این سؤال مطرح می گفته شد،  آنچه  به  قرآن با توجه  در  فاصله  آیا سجع در بلاغت همان  شود که 
اند که صفت »سجع« بر فواصل است؟ برخی از دانشمندان و پژوهشگران، از جمله رمانی، اجازه نداده

شود.  هدف، وزن و سجع است و معنی بعداً بر آن حمل می   قرآنی اطلاق شود، چراکه در سجع، اصل و
تنهایی هدف و غرض اصلی گوینده یا نویسنده نیست )حمیدی اما در فاصله، تابع معناست و خود به

 .(67:  2000أبوعلی، 

 انواع فواصل قرآنی . 1

 شود: فاصله بر اساس حرف روی و وزن به شش نوع تقسیم می 

ورِ،ََمانند:    ؛در آن کلمه آخر آیات دارای حرف روی یکسان است ای که  متماثل: فاصله  . الف وَالط 
سْطُورَ  َمَّ ،َوَالْبَیْتَِالْمَعْمُورَِ وَكِتَاب  نشُور  َمَّ

 (4-1: )طور ،َفِيَرَقٍّ
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هََِمانند:  ؛  مخرج استای که در آن حرف روی یکسان نیست، اما هممتقارب: فاصله  .ب الْحَمْدَُلِلَّ
حِیمِ، حْمَنَِالرَّ َالْعَالَمِینَ،َالرَّ رَاطََالْمُسْتَقِیمََََرَبِّ اكََنَسْتَعِینُ،َاهْدِنَاَالصِّ اكََنَعْبُدَُوَإِيَّ ينِ،َإِيَّ : )حمد  مَالِكَِيَوْمَِالدِّ

2-6 ) 

اَالْیَتِیمََفَلََمانند:    ؛ای نادر که در آن حرف روی نه متماثل است و نه متقارب منفرد: فاصله  .ج مَّ
َ
فَأ

ثَْ كََفَحَدِّ اَبِنِعْمَةَِرَبِّ مَّ
َ
ائِلََفَلََتَنْهَرْ،َوَأ اَالسَّ مَّ

َ
 ( 150-145: 2000( )حسناوی، 11-9: )ضحی  تَقْهَرْ،َوَأ

  ؛ ت دارای حروف همسان هستند اما وزنشان متفاوت استای که کلمات آخر آیامطرّف: فاصله  .د
حَى،َمانند:  یْلَِإِذَاَسَجَىوَالض  كََوَمَاَقَلَىوَاللَّ عَكََرَب   (3-1: )ضحی ،َمَاَوَدَّ

 ؛ ای که در آن کلمات آخر آیات هم در وزن و هم در حرف روی یکسان هستندمتوازی: فاصله   .ه
رْفُوعََمانند:  وْضُوعَةٌَ ةٌَفِیهَاَسُرُرٌَمَّ كْوَابٌَمَّ

َ
 (15-13: )غاشیه وَنَمَارِقَُمَصْفُوفَةٌََ، ،َوَأ

وَنَمَارِقُ مَصْفُوفَةٌ،  مانند:  ؛  وزن هستندای که در آن کلمات آخر آیات تنها همفاصله:  متوازن  .و
 ( 150)همان:  وَزَرَابِيُّ مَبْثُوثَةٌ 

 های پدیده فاصله در قرآندلالت. 2

های علمی، ادبی و بلاغی فراوانی دست  دانشمندان علم نحو و بلاغت در فواصل قرآنی به اندوخته 
اند و با ارائه این دانش، جویندگان علم قرآن را به درک بلاغت و برخی از وجوه اعجاز آن رهنمون یافته
رد. حقیقت این است کس جز خداوند متعال بر تمامی وجوه اعجاز قرآن احاطه ندااند، چراکه هیچکرده

که قرآن سرچشمه علوم مختلف از جمله صرف، بلاغت، اخلاق، شریعت، پزشکی، نجوم و غیره را برای 
شوند. یکی از مباحث علوم بلاغت، موضوع فواصل  مند می جهانیان گشوده است که از فیوضات آن بهره 

 .مقرآنی است که در این مقاله قصد داریم به بررسی این پدیده بپردازی

 :گیرد پدیده فاصله در سه سطح لغوی، دلالی و صوتی مورد بررسی و تحلیل قرار می 

تناسب در زبان عربی امری مطلوب و پسندیده است و   سطح لغوی )مناسبت لغوی فواصل(: .الف
هایی در آن، برخی اصول ساختاری ممکن است برای رعایت زیبایی و هماهنگی کنار گذاشته شود. نمونه

 :اند عبارتند ازی که به خاطر رعایت فاصله از ساختار اصلی دور شده از احکام 

« و وَإياکَنستعین« یا »أهؤلاءَإياكمَكانواَيعبدونتقدیم معمول بر عامل یا معمول دیگر، مانند ».  1
 .( 94: 1919« )عبدالغنی المرسی، لنريکَمنَآياتناَالكبرى»

«. اگر رعایت »فاصله« فللهَالْخرهَوَالْولىَمانند »تقدیم چیزی که از لحاظ زمان متأخر است،  .  2
می  متقدم  باید  »الأولی«  مانند:  نبود،  تُرْجَعُونََشد.  وَإِلَیْهَِ الْحُكْمَُ وَلَهَُ وَالْخِْرَةَِ الُْْولَىَ فِيَ الْحَمْدَُ  لَهَُ

دلالت  ( در این مثال، تقدیم »الآخره« بر »الأولی« علاوه بر رعایت فاصله،  95(. )همان:  70)قصص:  
 .(4)ضحی:  والْخرهَخیرََلکَمنَالْولىمعنایی دارد زیرا در سیاق قرآنی، آخرت بر دنیا ترجیح دارد: 
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 .«تقدیم فاضل بر افضل؛ مانند »بربّ هارون و موسی. 3

 .«تقدیم ضمیر بر مضمرش؛ مانند »فأوجس فی نفسه خیفة موسی. 4

 ... تقدیم صفت جمله بر صفت مفرد و. 5

اند که  های متعددی تزیین شده های ادبی، فواصل قرآنی با آرایهدر علم بدیع و آرایه  :سطح دللی  .ب
 :توان به موارد زیر اشاره کرد ها می از جمله آن 

کند تا واژه مورد نظر به طور  چینی میهماهنگی قافیه که نویسنده یا شاعر برای آن مقدمه  تمکین:. 1
نَمانند:  دقیق و متناسب در جای خود قرار گیرد.  

َ
وَْأ
َ
تْرُكََمَاَيَعْبُدَُآبَاؤُنَاَأ نَنَّ

َ
مُرُكََأ

ْ
صَلَتُكََتَأ

َ
قَالُواَيَاَشُعَیْبَُأ

شِیدَُ اَلرَّ اَلْحَلِیمُ نتَ كََلََْ إَِنَّ نََشَاءُ مْوَالِنَاَمَا
َ
أَ فْعَلََفِي ( که در آن، ترتیب ذکر حلم و رشد با محتوای  87)هود:    نَّ

 .(131آیه هماهنگی دارد )همان: 

این آرایه به این معناست که لفظ آخر آیه با همان فاصله در ابتدای آیه نیز ذکر شود. ابن   تصدیر:.  2
 :کندمعتز این حالت را به سه بخش تقسیم می 

ابَُ  حالت اول: اولین کلمه آیه با فاصله همسان باشد: نتََالْوَهَّ
َ
كََأ دُنكََرَحْمَةًَإِنَّ )آل    وَهَبَْلَنَاَمِنَلَّ

 .( 8عمران: 
باشند:   فاصله همسان  با  برخی کلمات  دوم:  قَبْلِكَ حالت  ن  مِّ بِرُسُل   اسْتُهْزِئَ  (  10)انعام:    وَلَقَدِ 

 .(141)همان: 

هََاصْطَفَىَآدَمَََآوردن لفظی در ابتدای کلام که دلالت معنوی بر قافیه دارد. مانند:    توشیح:.  3 َاللَّ إِنَّ
ََ وَآلَ الْعَالَمِینََوَنُوحًاَ عَلَىَ عِمْرَانََ وَآلََ عمران:    إِبْرَاهِیمََ و 33)آل  »اصطفی«  میان  معنوی  ارتباط  که   )

 .(142»العالمین« برقرار است )همان: 

می   ایغال:.  4 ناقص  معنی  آن،  بدون  که  کلام  پایان  در  عبارتی  مانند:  افزودن  ََماند.  لاَّ مَنَ بِعُواَ اتَّ
جْرًاَوَهُمَمَ 

َ
لُكُمَْأ

َ
 .( که »وهم مهتدون« ایغال است زیرا مکمل معناست21)یس:  هْتَدُونََيَسْأ

انگیز در حرکات، سکنات، آهنگ، مدّ  نظام آوایی قرآن کریم از هماهنگی حیرت   سطح آوایی:  .ج
کند. این ویژگی آوایی حتی در زمان نزول ها را به خود جذب می ها و گوش و... برخوردار است که دل 

چنان جذاب بود که حتی مخالفان نیز به صورت مخفیانه به آن گوش  شناس آن سخن  قرآن برای اعراب
کردند. در عصر حاضر نیز، این ویژگی آوایی برای کسانی که حتی با زبان  دادند و آن را تحسین میمی 

ها و آغاز و پایان آیات و عربی آشنا نیستند، تأثیرگذار است. انتخاب نوع حروف و کلمات، چینش آن
نظیر تنها با اعجاز قرآن قابل توضیح بخش معنا و محتوای آن است و این هماهنگی بی بارات، همه الهامع

 .( 18: 2009است )خضر، 
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های کمال و زیبایی موسیقی است  رسند، یکی از جلوه موسیقی فواصل که آیات قرآن با آن به پایان می 
کند. اغلب، فواصل با حروف  یات برقرار می انگیزی میان نوع صوت، سیاق و مفهوم آو هماهنگی شگفت 
یابند که با شوند که به خودی خود دارای موسیقی طبیعی هستند. یا با مدّ پایان می نون و میم ختم می

 .( 170: 1997طبیعت قرآن سازگاری دارد )الرافعی، 

خاطر  جع، به کند. هرچند که س ریتم و آهنگ فواصل آیات قرآن کریم با سجع در کلام عرب برابری می 
آید. در قرآن نیز فواصل به یک شکل ثابت نیستند، بلکه گاهی  دوری از تکلف، همیشه به یک شکل نمی 

روند. موسیقی سجع پایبند به اوزان و بحرهای شعر نیست، اما گاهی برخی  قافیه و گاهی مختلف به کار می هم 
 .( 166:  1399بیت شعر ندارند )مرسی،  آیات با اوزان شعری همخوانی دارند، ولی هیچ مشابهتی با یک  

توان گفت که اعراب تمایل داشتند در سجع و قافیه از حروف مدّ،  در مورد حروف پایانی فواصل، می 
تلفظ لین و غنه مانند نون و میم و همچنین حروف شفویه و اسنانیه استفاده کنند و از کاربرد حروف سخت 

خودداری کنند. این موضوع در فواصل قرآنی نیز مورد توجه  یا حروفی که به هنگام وقف وضوح ندارند، 
شوند شود که فواصل با نون ختم می (. در قرآن کریم، بسیار مشاهده می 77:  2009بوده است )خضر،  

گوید: در قرآن کریم، ختم فواصل به حروف مدّ و لین و که قبل از آن حرف مدّ آمده است. سیوطی می
طور که توان در آن تغییراتی اعمال کرد، همانو حکمتش این است که می   الحاق آن به نون بسیار است

کردند تا صدا مدّ پیدا کند و کشیده شود. و این در اعراب در آوازها الف، یاء و نون را به هم متصل می
 .(78: 2009ترین مقطع ذکر شده است )خضر، ترین جای وقف و شیرینقرآن کریم، در سهل 

روند، دو حرف نون و میم هستند و در فواصل قرآنی که برای ترانه و آواز به کار می بیشتر حروف عربی  
نیز این دو حرف بیشترین کاربرد را دارند. نون از بهترین صداهایی است که برای ایجاد غنه و آواز در کلام 

نغمه به کار می  در  نیز  و میم  ازرود  نون است، هرچند که کمتر  آوازسازی همتای  و  استفاده   سرایی  آن 
می می  صورت  »ابدال«  و  تبادل  عرب  کلام  در  دو  این  میان  بنابراین  و شود.  »الحزون«  مانند  گیرد، 

 .»الحزوم« به معنای زمین سخت

لازم به توضیح است که این آهنگین بودن و هماهنگی آوایی در قرآن کریم نه تنها موجب زیبایی بیشتر آن  
موجب  می  خاص  طور  به  بلکه  آیات  شود،  معنای  فهم  و  درک  افزایش  و  شنونده  بر  بیشتر  تأثیرگذاری 
توان آنها را از این دو جهت )از  حروفی از لحاظ وضوح شنوایی متفاوت هستند و می   .( 1401)خالدی: شود می 

به بیشتر( به این صورت تقسیم  مهموس  «؛  ت، ک، ب » بندی کرد: مهموس انفجاری مانند:  وضوح کمتر 
  » مجهور انفجاری مانند:  «؛  )به سکون تاء(   تش » مهموس مزدوج مانند:  «؛  ش، س، ث، ف » اهتکاکی مانند:  

«؛  جیم فصیح » مجهور مزدوج مانند:  «؛  ذ، ز، جیم شامی » مجهور احتکاکی مانند:  «؛  ق،ب، د، جیم قاهریّ 
 . ( 79:  2009)خضر،    « ر، ل » أصوات تکراری و کناری:  «؛  م، ن » مجهور أصوات أنفی مانند:  
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 نگاه اجمالی به سوره یوسف ب. 
از سوره  و  قرآن  پنجاهمین سوره  این سوره  سوره یوسف،  و    1600آیه،    111های مکی است.  کلمه 

یوسف  7166 حضرت  داستان  به  مربوط  زیرا  شده،  گرفته  آیاتش  محتوای  از  آن  نام  و  دارد   حرف 
 .(73، 5: 1375شود )قرشی، صص« نیز شناخته می باشد. همچنین، این سوره با عنوان »أحسن القمی 

اولین نکته قابل بررسی در سوره یوسف، مضمون و محتوای آن است. این سوره به وضوح به وصف 
می  دارد  ولایتی  مخلص  بندگان  به  نسبت  خداوند  که  به(1401  ؛فرهادیان)پردازد  موضوع  این  طور و 

نمایان است. مضا پایان سوره  و  آغاز  در  به برجسته  این سوره  ارائه شده مین  پیوسته  و  اند،  طور منسجم 
وقفه از ابتدا تا انتها در قرآن آمده است، که در هیچ سوره  که داستان یوسف به طور مفصل و بی طوری به

 .(99، 11:  1390شود )طباطبایی، دیگری مشابه آن یافت نمی 

آوایی آهنگین و موزون است و ضرباهنگی کوب  از نظر  با  سوره یوسف  نده و آرام دارد که به خوبی 
 .محتوای سوره هماهنگ است

 آوا و آهنگ در سوره یوسف . 1

مهم  از  از  ترین جنبهیکی  که  است  واژگان  آهنگ  نظم  مطرح شده،  قرآن  اعجاز  عنوان  به  که  هایی 
هایی مانند آوای حروف، حرکات، انتخاب کلمات، جایگاه آنها، و نظمشان در فقرات، طولانی ویژگی 

شود. آوا و نغمه، همان »ارزش ذاتی واژگان و ساخت  دن یا کوتاه بودن کلمات و فواصل و ... ناشی می بو
 .( 303: 1386لغوی آنها« است )کریم الکواز، 

طور خاصی با معنا، محتوا و مقتضای حال آن انطباق دارد و شیرینی و لذت  آوای سوره یوسف به
کاررفته در جملات و های بهست. انتخاب کلمات و واژه نوازی به سبک و اسلوب سوره بخشیده اچشم

انگیزش، تأثیرپذیری این بخش از عبارات سوره یوسف با إلحان و صدای ویژه خود و سیستم صوتی دل
دهد. این آوا و موسیقی، یکی از رازهای این سوره است و هیچ ساختار ادبی  خوبی نمایش می قرآن را به

 .(22: 1397پور نیگجه، د )تقی قدرت برابری با آن را ندار

 فواصل سوره یوسف . 2

خوانی داشته باشند، زیرا هرچه میزان و نوع  در فواصل، حروف رویّ از نظر صوتی باید با یکدیگر هم
رسد. این ویژگی ساختاری، که ها بیشتر باشد، موسیقی بهتری به گوش میکلمات یا حروف مشترک آن 

شود. این آرایه  های گوناگون مشاهده میهای قرآن به شکل ر تمامی سوره ارتباطی نزدیک با معنا دارد، د
کند در هر سوره با توجه به حال و هوای آن، طول آیات و میزان همسانی فواصل، نمودهای متفاوتی پیدا می 

 .(151: 1392)خرقانی، 
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می  افزایش  را  کلام  جذابیت  و  زیبایی  و  است  کلمات  میان  هنری  ارتباط  :  حسینی (.  دهدفاصله، 
شود و با ایجاد هماهنگی  استفاده از آن در سرتاسر سوره باعث ایجاد لذت هنری در مخاطب می (  1402

گردد. در این  خاص بین الفاظ و جملات، به ایجاد موسیقی بیشتر و انسجام در سطح کل سوره منجر می 
است که جملات موسیقیایی   هایی که در آیات به کار رفته است، تصویری کامل از ابعادی سوره، فاصله

آیه با سخنی به پایان می بدان ختم می  آیه یابند. به عبارت دیگر، هر  رسد که بخشی از اعضای پیشین 
نیاز از آن باشد. همچنین، فواصل آیات  تواند بیاست. بنابراین، به دلیل پیوند شدید با دیگر اجزاء، آیه نمی

ها وجود دارد، مانند:  اند که پیوند عجیبی میان آن لام« ختم شده این سوره به چهار حرف »نون، میم، راء و  
دهنده فراوانی و بسامد این چهار حرف در فواصل سوره »تعقلون، حکیم، قهار، وکیل«. نمودار زیر نشان 

 .است یوسف

 : میزان بسامد موسیقی فواصل سوره یوسف1 ۀ نمودار شمار
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

(، زیرا 217:  1382اند )حیدریان،  داده   «أصوات دلقی»قدما به حروف »نون، میم، راء و لام« لقب  
این حروف در تقارب مخرج دارای لفظ مشترک هستند و از وضوح شنیداری بالایی برخوردارند به حدی 

امند، نها را شبیه حروف مصوّت میشوند و گاهی آن که آشکارترین حروف صامت بر گوش محسوب می 
بر زیرا از نظر وضوح شنیداری شبیه حرکات هستند. اما این ویژگی در حرف »نون« متمایزتر است و علاوه 

 .(28و  26:  2003باشد )صالح، آن دارای صفت غنّه نیز می 

فاصله به حرف »نون« ختم شده که ماقبل آن »الف مدی« و     ،93سوره یوسف  ۀآی  111در میان  
فاصله به حرف »میم« ختم شده که ماقبل  15گیرد. طه فواصل متماثل قرار می»یاء مدی« است و در حی

93
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اند. به دلیل آن حرف »یاء مدی« است، و دو فاصله به حرف »راء« و یک فاصله به حرف »لام« ختم شده 
شوند. نزدیکی مخرج حروف »میم، نون، راء و لام«، این فواصل به عنوان فواصل متقارب محسوب می 

پرور و دلنواز خود، تأثیر عمیقی های روح دهنده تقارب و شباهت صداها است که با موسیقیشاناین امر ن
کند، همچنین انسجامی گذارد و موجی از شور و شعف را در نهاد او ایجاد می بر احساسات آدمی می 

 .آورد عمیق در سطح کلی سوره به وجود می 

اند شناسان آن را برای تعبیر صمیمیت به کار بردهبان تکرار بالای فواصل با حرف »نون«، که برخی از ز
(، در ارتباط با سلسله حوادث داستان و سطح کل سوره، بیانگر وضوح و روشنی  158:  1998)عباس،  

عطا کرد تا عظمت خود را به تصویر بکشد.   نعمتی است که خداوند به بنده پاک خود حضرت یوسف
های یک فیلم یا تابلوی هنری با نمایش روشن و  ای مشابه صحنههای این ماجرا به گونههمچنین، صحنه

 .کندگری می تأثیرگذار جزئیات، با دلالت آوایی و ریتم فواصل این سوره به شکل اعجازآمیزی جلوه

 فواصل مختوم به »نون« . 3

 آید:  فاصله این سوره به حرف رویّ »ن« ختم شده که در جدول زیر به تفصیل می  111فاصله از  93 
 

 شمارۀ 
 آیه

 موضوع  فاصله 
 شمارۀ 

 آیه
 موضوع  فاصله 

 المحسنین  56 آیات الهی)قرآن(  المبین  1
قدرتمند ساختن یوسف با اراده و رحمت  

 خداوند 

 یتّقون  57 نزول قرآن به زبان عربی  تعقلون 2
سرای آخرت برای اهل ایمان و تقوا بهتر  

 است.

 الغافلین 3
أحسن القصص )بهترین  

 حکایات در قرآن 
 ورود برادران یوسف به محضر او  منکرون  58

 ساجدین  4
سجده ستارگان، خورشید  
و ماه برای حضرت یوسف  

 در .......( 
 المنزلین 59

اعطای با غلّه به براردان یوسف و تقاضای  
 آوردن برادر کوچک 

 مبین 5
کید برادران یوسف و  

 دشمن شیطان 
 تقربون  60

حضور برادر  محرومیت در صورت عدم  
 کوچک 

 السائلین  7
حکایت داستان  

برای   یوسف 
 طلبان و اهل تحقیقدانش

 تقاضای بردن برادر کوچک به مصر فاعلون  61
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 شمارۀ 
 آیه

 موضوع  فاصله 
 شمارۀ 

 آیه
 موضوع  فاصله 

 مبین 8
اتهام ضلالت حضرت یعقوب  

 توسط برادران یوسف 
 پس دادن پنهانی متاع برادران یوسف  یرجعون  62

 صالحین  9
نقشه قتل یوسف و توبه 

 بعد از آن 
 حافظون  63

قول مواظبت از برادر کوچک توسط برادران  
 یوسف 

 فاعلین  10
تغییر نقشه قتل یوسف و 

 انداختن در چاه 
 خداوند بهترین مراقب و حافظ است  الراحیمن  64

 ناصحون  11
ادعای خیرخواهی برای  
 یوسف از طرف برادران او

 المتوکلون  67
توصیه حضرت یعقوب به فرزندان خود برای  

 ورود به مصرنحوه 

 حافظون  12
ادعای محافظت از  

از طرف   یوسف 
 برادران وی

 تمکین فرزندان به خاطر پدر و عالم بودن پدر  لایعلمون 68

 غافلون  13
پریشان خاطری حضرت  
یعقوب نسبت به غفلت 

 برادران از یوسف 
 پناه دادن بنیامین توسط یوسف  یعلمون  69

 خاسرون 14
برادران اطمینان خاطری  

 یوسف برای حفاظت از او
 قرار دادن جام زرین دربار بنیامین سارقون  70

 لایشعرون 15
تصمیم برادران حضرت  

 یوسف برای انداختن او به چاه 
 ادعای گم شدن جام زرین تفقدون  71

 تأکید برادران یوسف به دزد نبودن خود  سارقین  73 کنان برادرانبازگشت گریه  یبکون 16

 صادقین  17
ادعای برادران یوسف برای 
 طعمه گرگ نشدن یوسف 

 تذکر برای سزای دروغگویان  کاذبین  74

 تصفون  18
پیراهن آلوده به خون  

دروغین و صبر جمیل  
 حضرت یعقوب

 بردگی سزای دزد  ظالمین  75

 یعلمون  19
نجات حضرت یوسف 

 توسط کاروان عبوری 
 توسط برادران اتهام دزدی به بنیامین و یوسف  تصنعون 77

 زاهدین  20
فروش حضرت یوسف به  

 بهای اندک 
 تقاضای آزادی بنیامین  المحسنین  78

 لایعلمون 21
هدیه یوسف به زلیخا  

توسط عزیز مصر/ تعلیم 
 تأویل رویا به یوسف 

 عدم جایگزین بنیامین با سایر برادران ظالمون  79
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 شمارۀ 
 آیه

 موضوع  فاصله 
 شمارۀ 

 آیه
 موضوع  فاصله 

 المحسنین  22
اعطای حکمت و دانش 
یوسف از طرف خدا در 

 سن رشد 
 ناامیدی برادران از آزادی بنیامین  الحاکمین  80

 الظالمون  23
درخواست مراوده یوسف  
 توسط همسر عزیز مصر

 بازگشت برادران به کنعان حافظین  81

 شاهد آوردن برادران باری بازداشت بنیامین  صادقون  82 انحراف یوسف از آلودگی  المخلصین 23

 هالکین 85 یوسف شهادت به نفع  الکاذبین  26
توسط فرزندان خود   ملامت یعقوب

 تابی برای یوسف بخاطر بی 

 الصادقین  27
روشن شدن صداقت  

 حضرت یوسف 
 به خدا  شکوه بردن یعقوب  لاتعلمون  86

 فرستادن فرزندان برای تفحص از یوسف  الکافرون  87 حکومت همسر عزیز مصر  الخاطئین  29

 مبین 30
رسوای همسر عزیز مصر 

 میان زنان مصر در 
 المتصدّقین  88

تقاضای صدقه و دستگیری برادران یوسف از  
 عزیز مصر )یوسف( 

 الصاغرین  32
اصرار زلیخا برای مراوده با  

 یوسف 
 جاهلون  89

پرسش یوسف از برادران خود درباهر نحوه  
 برخورد با یوسف 

 الجاهلین 33
زندانی یوسف و خشنودی  

 او از این زندانی 
 شناخته شدن یوسف توسط برادران او  المحسنین  90

 اعتراف برادران به برتری یوسف و خطای خود الخاطئین  91 ادامه زندانی یوسف  حین  35

 المحسنین  36
بیان خواب دو زندانی به 

 حضرت یوسف 
 عفو برادران توسط یوسف  الراحمین  92

 کافرون 37
وعده تعبیر خواب به آنها 

 توسط حضرت یوسف 
 فرستادن پیراهن به حضرت یعقوب  اجمعین  93

 لایشکرون  38
دعوت زندانیان به توحید  

 توسط حضرت یوسف 
 تفنّدون 94

یافتن بوی پیراهن یوسف توسط حضرت  
 یعقوب 

 لایعملون 40
دعوت به توحید توسط  

 حضرت یوسف 
 لاتعلمون  96

بینا شدن حضرت یعقوب با پیراهن  
 یوسف 

 تستفیان 41
زندانی اول  تعبیر خواب 

 برای مرگ
 خاطئین  97

طلب مغفرت برادران یوسف از حشرت  
 یعقوب 

 سنین  42
تعبیر خواب زندانی دوم و تقاای  

 نجات و کمک از پادشاه 
 پناه دادن یوسف به پدر و مادر و خانواده خود  آمنین 99
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 شمارۀ 
 آیه

 موضوع  فاصله 
 شمارۀ 

 آیه
 موضوع  فاصله 

 تعبرون  43
تقاضای پادشاه مصر راه 

 تعبیر خواب خود 
و دعا برای   یوسفشکر خدا توسط  الصالحین 101

 پیوستن به صالحین 

 عالمین  44
تعبیر نادرست خواب  
 پادشاه توسط معبّران

 این حکایت از اخبار غیبی است  یمکرون 102

 آورند بیشتر مردم ایمان نمی  مؤمنین 103 فرستادن پیک برای یوسف  أرسلون  45

 یعلمون  46
بیان خواب پادشاه به  

 یوسف توسط پیک 
 قرآن تذکر برای عالمیان العالمین  104

 تأکلون 47
تعبیرخواب پادشاه توسط حضرت  

 سال بارندگی( 7یوسف ) 
 روی گرداندن از آیات الهی معرضون 105

 تحصنون 48
تعبیر خواب پادشاه توسط  

 سال قحطی( 7حضرت یوسف ) 
 آورند و مشرک هستند اکثریت ایمان نمی  مشکرون  106

 یعصرون 49

تعبیرخواب پادشاه توسط  
حضرت یوسف )پایان  

قحطی و رسیدن به  
 آسایش(

 حدوث ناگهانی قیامت و غفلت اکثریت  لایشعرون 107

 الصادقین  51
اعتراف زلیخا و روشن  

گناهی حضرت  شدن بی 
 یوسف 

 دعوت به خدا  المشرکون  108

 الخائنین 52
اثبات عدم خیانت  

 حضرت یوسف 
 پیشینیان و آخرت از آن اهل تقوا عبرت از  لاتعقلون  109

 أمین 54
انتخاب حضرت یوسف توسط  

 پادشاه به عنوان امین خود 
 رسیدن پیامبران به آستانه ناامیدی  المجرمین 110

 یؤمنون  111   
 عبرت برای خردمندان 

 قرآن تفضیل همه چیز وهدایت برای مؤمنان 

 :دهد که های مختوم به نون نشان میتحلیل فاصله

شود که فاصله به فعل مضارع یا شبه فعل مضارع )یعنی اسم فاعل( مربوط می   84فاصله،    93از  
صحنه پویایی  و  رخدادها  تجدد  و  استمرار  بر  می دلالت  نشان  ویژگی  این  دارد.  داستان  که های  دهد 

زنده   زند و تصویری پویا وهای آن موج می حرکت، تکاپو، و کنش زندگی به صورت زنده در تمام صحنه
از تقابل خیر و شر، صفات پسندیده و انسانی و صفات ناپسند و غیراخلاقی به نمایش گذاشته شده است.  

شود که بسیاری از صفات و غرائز انسانی مثبت و منفی با با تأمل در محتوای لغوی فاصله، مشاهده می 
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نهایت پیروزی و غلبه با صفات اند و با وجود نیروی کمتر سپاه خیر نسبت به سپاه شر، در  هم درافتاده 
نیز پیروز میدان بوده  ناپسند  اند، ولی در پسندیده است. هرچند که در مقاطعی کوتاه نیروهای صفات 

نتوانسته واگذار  نهایت  خیر  و  حق  نیروهای  به  را  میدان  و  بیاورند  دوام  باطل  و  حق  نبرد  این  در  اند 
  ( 1400؛مطهرپارسا .)اندکرده

ای است که  ها با افراد و بازیگران اصلی داستان، به گونهمل ساختار نحوی فاصلهتناسب و انسجام کا
ها به صورت گروهی از جنس مرد و مذکر حضور دارند ستارگان و بازیگران این نمایش در اغلب صحنه

فاصله به صورت جمع    86فاصله،    93شود. از  و تنها در چند صحنه حضور یک نفره یا دو نفره دیده می 
فاصله به شکل مفرد    6ر سالم و ملحق به آن به شکل فعل مضارع یا شبه فعل اسم فاعل به کار رفته و  مذک

 .و یک فاصله به شکل مثنی آمده است

ها به ترتیب مربوط به »علم و مشتقات لفظی و معنایی آن« است که در شکل پربسامدترین فاصله
گاهی در پیمودن صر  کید بر اهمیت علم و آ کند و به اط مستقیم و یافتن حقایق را نمایان می ایجابی، تأ

شود. در شکل سلبی، به عدم ای از بندگان برگزیده خدا مطرح می عنوان نعمت الهی و اعطای آن به بنده
و جاهلان  برادران حضرت یوسف  از طرف  یعقوب  مقام حضرت یوسف و حضرت  به  گاهی نسبت  آ

های »صادقین«، »محسنین«، »ظالمین«، و »خاطئین« دلالت دارد. پس از علم و مشتقات آن، فاصله
از بسامد بیشتری برخوردارند که با محتوا و موضوعات و رخدادهای سوره کاملًا هماهنگ و متناسب  
است، زیرا محورهای اصلی داستان شامل علم در دو حالت سلبی و ایجابی، صداقت و نیکوکاری، ظلم 

 .و ستم، و خطا و گناه است 

ها( حروف مدی »یاء« یا »واو« هستند که باعث قبل از »ن« )حرف پایانی این فاصلهتمامی حروف  
انگیز و جذابی ایجاد گردد.  ها به شکل مد و کشیده تلفظ شوند و ریتم و موسیقی دل شده تمامی فاصله

های جذاب و رخدادهای جالب داستان هماهنگی دارد و هم مخاطب را با  این موسیقی هم با صحنه
 .کندی دلنشین به پیگیری ادامه داستان تحریک و تشویق می موسیق

آیه مختوم به حرف »ن« هستند،   93در خصوص کاربرد انواع فواصل قرآنی، با توجه به اینکه تمامی  
ها از نوع مطرّف ها، فاصلهها و تشابه پایانی آن این آیات با هم فاصله متماثل دارند و با لحاظ وزن فاصله

 .دو متوازی هستن

های مختوم به »ن« در این سوره، بیشتر از نوع »تمکین«  های به کار رفته در سطح دلالی فاصلهآرایه 
هستند، یعنی قسمت پایانی آیه در تأیید و مناسب بخش اول و مقدماتی آن است و از لحاظ مناسبت  
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جدید به آیه، یا تعلیق    معمول آیه برای تقریر حکم موجود در مضمون آیه، تأکید آن، بیان افزوده محتوایی
 :بر آن به کار رفته است. به عنوان نمونه

َِالرَتِلْكََآيَاتَُالْكِتَابَِالْمُبِین    :(: این آیه با حروف مقطعه شروع شده که ویژگی خاص 1)یوسف
قرآن کریم است، سپس به منظور تعظیم و تفخیم با حرف اشاره بعید »تلک« به آن اشاره شده و آیه با 

»مبین« به پایان رسیده که متناسب با مضمون آیه و در راستای تأیید آن است، زیرا »مبین« یکی از فاصله 
 .(7و   75:  1390صفات قرآن است و دلالت بر روشنگری ذاتی آن دارد )طباطبایی، 

ََتَعْقِلُون كُمَْ عَلَّ لَّ اَ عَرَبِیًّ قُرْآنًاَ نزَلْنَاهَُ
َ
أ اَ م 2)یوسف:    إِنَّ تعقلون«  یعنی  (: »لعلکم  آیه  ؤثر مضمون اصلی 

»نزول قرآن به زبان عربی« است. هرچند در ظاهر امر چنان نمایان نیست، اما با بررسی ویژگی زبانی زبان  
 .های معنایی و محتوایی قرآن را بیان کند توانست دقائق و ظرافت یابیم که تنها این زبان می عربی درمی 

 :توان به موارد زیر اشاره کرد و فاصله، میدر خصوص تقدیم و تأخیر به خاطر رعایت سجع 

ََاَلَهَُلَحَافِظُون يَلْعَبَْوَإِنَّ رْسِلْهَُمَعَنَاَغَدًاَيَرْتَعَْوَ
َ
(: بخش اول و آغازین آیه به درخواست  12)یوسف:    أ

دانستند که با مخالفت  ها می برادران یوسف برای بیرون بردن یوسف و انجام توطئه علیه او اشاره دارد. آن 
دهند که حضرت یعقوب روبرو خواهند شد، بنابراین برای ایجاد اطمینان و جلب رضایت پدر، قول می

ا له لحافظون«( که فاصله »حافظون« در همین راستا و متناسب با مضمون آیه از ابتدا مراقبت کنند )»ان
 .به کار رفته است

ها، ها و مسجع ساختن آن در بررسی تقدیم و تأخیر فواصل به خاطر رعایت ریتم و آهنگ فاصله
 :شایان ذکر است

عربی است که   های مطلوب زبانطور که قبلًا اشاره شد، تناسب و هماهنگی یکی از ویژگی همان 
قرآن کریم از این ویژگی در ساخت نظم آوایی خود بهره گرفته و برای رعایت سجع، برخی ساختارهای 

 :نحوی را جابجا نموده است. به عنوان مثال

يْتُهُمَْلِيَسَاجِدِينََسوره یوسف  4تقدیم معمول بر عامل در بخش پایانی آیه  
َ
که در اصل »سأیتهم   ...َرَأ

ب  لی«  فاعل »ساجدین« می ساجدین  اسم  به  متعلق  و  »لی« جارومجرور  زیرا  است،  اصل  وده  در  و  باشد 
 .گرفت که به خاطر رعایت فاصله و سجع مقدّم شده است بایست متأخر از »ساجدین« قرار می می 

اَعَلَىَيُوسَُتقدیم جارومجرور »له« در »لناصحون« در آیه   مَنَّ
ْ
بَانَاَمَاَلَكََلَاَتَأ

َ
اَلَهَُلَنَاصِحُونََقَالُواَيَاَأ   فََوَإِنَّ

آمد، اما  بایست طبق ساختار اصلی به شکل »لناصحون له« می ( که عامل و متعلق آن است، می 11)یوسف:  
،  49،  43،  40،  13به خاطر رعایت سجع و حفظ فاصله، »لناصحون« مؤخّر شده است. این حالت در آیات  

 .ظ ریتم و موسیقی فواصل قرآنی است نیز تکرار شده است و نشانگر اهمیت حف   81و    63
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 فواصل مختوم به »م«، »راء« و »ل«. 4

شود و دو فاصله با حرف »راء« و یک فاصله فاصله از فواصل این سوره به حرف میم ختم می  پانزده
 هم با »ل« پایان پذیرفته که در جدول زیر به تفکیک و با بیان موضوع ایات بیان شده است:  

 های میم فاصله 
شمارۀ  

 آیه
 موضوع آیه  فاصله 

شمارۀ  
 آیه

 موضوع آیه  فاصله 

 حکیم 6
پیامبران از طرف خداوند و تعلیم  انتخاب 

 آن و اتمام به حضرت یعقوب و خاندان او 
  اتهام خیانت به حضرت یوسف  ألیم 25

 توسط زن عزیز مصر

 کریم 31 تبرئه حضرت یوسف از کید زلیخا عظیم 28
برگزاری جلسه توسط زلیخا برای  

تبرئه خود و نشان دادن زیبایی 
 یوسف 

 العلیم 34
حضرت یوسف توسط  استجابت دعای  

 پروردگار و دفع کید زنان
 علیم 50

درخواست فاش توطئه زنان علیه  
 حضرت عباس 

 رحیم  53
اعتراف حضرت یوسف به لطف و رحمت  

 الهی در نجات از کید زنان 
 علیم 55

درخواست خزانه داری از پادشاه  
 توسط حضرت یوسف 

 زعیم 72
جستجوی جام پادشاه از کاروان برادران 

 یوسف 
 علیم 76

داشتن بنیامین  ترفند یوسف برای نگه 
 در مصر

 الحکیم 83
صبر زیبای حضرت یعقوب و امیدواری  

 در پیداکردن یوسف و بنیامین
 کظیم 84

نابینا شدن حضرت یعقوب در غم  
 یوسف 

 القدیم  95
»احساس بوی یوسف توسط حضرت  

 یعقوب« و اتهام به ضلالت قدیمی 
 الرحیم 98

انداختن استغفار برای به تعویق 
 فرزندان توسط حضرت یعقوب 

 الحکیم 100
تعبیر خواب حضرت یوسف)سجده ماه و  

 خورشید و ستارگان برای او.....( 
   

 های حرف »راء«فاصله 

 قهارّ  39
تبلیغ یکتا پرستی توسط حضرت یوسف  

 به یاران زندانی خود 
 یسیر 65

برگرداندن متاع برادران یوسف به  
 خودشان 

 های حرف »لم« فاصله 

 وکیل 66
وثیقه خواهی حضرت یعقوب برای  

 فرستادن بنیامین با فرزندانش 
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ها بدون استثنا بر وزن »فعیل«، که یکی از اوزان معروف  فاصله مختوم به حرف »م«، همه فاصله  15از  
های مختلف و متعدد  صفات در لایهاند. این وزن بیانگر فزونی و ثبوت  صفت مشبهه است، به کار رفته

های »علیم« و دهد که واژه های میمی نشان می رخدادهای سوره است. بررسی بسامد و فراوانی فاصله
ها هستند و کاملًا هماهنگ و متناسب با بار تکرار، پربسامدترین فاصله  3بار و    4»حکیم« به ترتیب با  

باشد. بیشترین تکرار در سوره یوسف مربوط « می محتوای کل سوره، که حول محور »علم« و »حکمت
کید بر اهمیت علم، مطرح شدن به عنوان نعمت الهی و اعطای آن  به واژه علم و مشتقات آن است که تأ

فاصله   14فاصله مختوم به »میم«،    15ای از بندگان برگزیده، و شاکله داستان بر آن استوار است. از  به بنده
اتهام ا نشان می ها و صفات مثبت رویژگی  با مضمون منفی است که به  دهد و تنها یک فاصله »ألیم« 

 .شود و نشانگر اوج دردناکی این اتهام استتوسط زن عزیز مصر مربوط می   خیانت به حضرت یوسف

گانه در اوج    15آیه، هماهنگی محتوای آیات با فواصل    15با نگاهی به موضوعات مطرح شده در این  
ها و اتمام . به طور مثال، وقتی سخن از انتخاب پیامبران از طرف خداوند و تعلیم آن تناسب قرار دارد 

آنان به میان می  آیه  نعمت به  عَلَیْكَََآید،  نِعْمَتَهَُ َ يُتِم  وَ الَْْحَادِيثَِ يلَِ وِ
ْ
تَأ مُكََمِنَ يُعَلِّ وَ كََ رَب  يَجْتَبِیكََ وَكَذَلِكََ

هَاَعََ تَمَّ
َ
كََعَلِیمٌَحَكِیمٌَوَعَلَىَآلَِيَعْقُوبََكَمَاَأ َرَبَّ بَوَيْكََمِنَقَبْلَُإِبْرَاهِیمََوَإِسْحَاقََإِنَّ

َ
( به واژه 6)یوسف:    لَىَأ

یابد. همچنین، »حکیم« که حاکی از اوج تناسب محتوا با دلالت معنایی حکمت الهی است، پایان می
َوَاسْتَبَقَاََشود، آیه  وقتی موضوع اتهام خیانت به حضرت یوسف مطرح می تَْقَمِیصَهَُمِنَدُبُر 

الْبَابََوَقَدَّ
لَِ
َ
وَْعَذَابٌَأ

َ
نَيُسْجَنََأ

َ
َأ هْلِكََسُوءًاَإِلاَّ

َ
رَادََبِأ

َ
دَهَاَلَدَىَالْبَابَِقَالَتَْمَاَجَزَاءَُمَنَْأ لْفَیَاَسَیِّ

َ
( با  25)یوسف:    یمٌَوَأ

می  پایان  به  »ألیم«  همچنین،  فاصله  دارد.  آیه  موضوع  با  تناسب  نهایت  که  اعتراف   53آیه  رسد  به  که 
پایان   با فاصله »رحیم« به  از کید زنان اشاره دارد،  الهی در نجات  حضرت یوسف به رحمت و لطف 

 .رسد که تناسب و هماهنگی محتوایی با فاصله به شکل اعجازگونه نمایان استمی 

آیه مختوم به    15با توجه به تقسیم انواع فواصل بر اساس وزن و حرف پایانی، فواصل به کار رفته در  
آن  پایانی  از نوع متوازی هستند، یعنی هم وزن یکسانی دارند و حرف  مانند: »میم«  ها همسان است. 

 ...حکیم، ألیم، عظیم، کریم، علیم و

از نوع »تمکین«  های به کار رفته در سطح دلالی فاصله آرایه  های مختوم به »میم« در این سوره، همه 
اند. به عنوان  کید و تقریر یا تأیید مضمون جمله و مناسب با بخش اول آیه به کار رفته ها برای تأ هستند. این آرایه 

َنِعْمَتَهَُعَلَیْكََوَعَلَىَآلَِيَعْقُوبَََنمونه، در آیه   يُتِم  وِيلَِالَْْحَادِيثَِوَ
ْ
مُكََمِنَتَأ يُعَلِّ كََوَ هَاََوَكَذَلِكََيَجْتَبِیكََرَب  تَمَّ

َ
كَمَاَأ

بَوَيْكََمَِ
َ
كََعَلِیمٌَحَكِیمٌَعَلَىَأ َرَبَّ (، بخش آغازین آیه به بحث انتخاب  6)یوسف:    نَقَبْلَُإِبْرَاهِیمََوَإِسْحَاقََإِنَّ

پردازد که با صفت مشبهه »علیم« کاملًا تناسب دارد، و سپس به اتمام نعمت  پیامبر و تعلیم تأویل احادیث می 
 .»حکیم« در نهایت تناسب و انسجام است   شود که با فاصله بر پیامبران و برگزیدگان پرداخته می 
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سازی جایی ساختاری نحو برای ایجاد ریتم و موسیقی و تناسب در خصوص تقدیم و تأخیر و جابه
ََشود که  تقدیم معمول بر عامل مشاهده می   50های میمی، تنها در آیه  ها در فاصلهفاصله بَِكِیدِهِنَّ ي إنَّرَبِّ
َبایست به شکل »عبارت می آمده است، در حالی که    عَلِیمٌَ يَعَلِیمٌَبِكِیدِهِنَّ شد، چراکه  « ذکر می إنَّرَبِّ

 .شد»بکیدهنّ« از متعلقات شبه فعل »علیم« است و باید بعد از آن آورده می 

های مختوم به »راء« مانند »قهّار« و »یسیر«، و یک فاصله مختوم به »لام« مانند »وکیل«، تناسب  در فاصله 
 .مضمون آیات مربوطه ایجاد کرده و میان فواصل تکراری تنوع جالبی به وجود آورده است زیبایی با  

 گیرینتیجه
جلوه.  1 کریم  قرآن  آوایی  شگفت نظام  هماهنگی  در  اعجاز  از  حرکات،  هایی  حروف،  میان  انگیز 

های اعجاز آوایی قرآن، فواصل آیات  گذارد. یکی از جلوهمیسکنات، ریتم و آهنگ موسیقی را به نمایش  
 .رسدها به پایان می و کلماتی است که آیات وحیانی با آن 

از جلوه .  2 انتخاب  یکی  و  از چینش  و موسیقی حاصل  آهنگ  نظم  یوسف،  در سوره  اعجاز  های 
ها، شیرینی و ی حال آن ها و مقتضاواژگان پایانی آیات، یعنی فواصل آن است. هماهنگی میان فاصله 

 .نواز و دوچندانی به سبک و اسلوب این سوره بخشیده استلذت چشم 

دهد که تناسب محتوا و مضمون با دلالت  تحلیل فواصل این سوره در سطوح مختلف نشان می .  3
 .ها در نهایت هماهنگی و انسجام استمعنایی و آوایی فاصله

فاصله مختوم به »ن« است که یکی از حروف    93ره مبارکه،  فاصله به کار رفته در این سو  111از  .  4
با جزئیات روشن و دقیق رخدادهای داستان،  پر وضوح به شمار می  آید. این حروف ضمن هماهنگی 

صحنه آفرینش  موجب  هستند،  فاعل  اسم  یا  مضارع  افعال  غالباً  که  آن،  در  رفته  کار  به  و واژگان  ها 
 .شده است رخدادهای پویا و زنده در داستان  

همه حروف قبل از حرف »ن«، یعنی حرف یاء یا واو، موجب تلفظ مدی و کشیده شده و به ایجاد  .  5
 .پسند کمک کرده استریتم و موسیقی دلنشین و مخاطب 

جایی و تقدیم و تأخیر در ساختارهای نحوی به طور شایان توجهی در ایجاد فواصل هماهنگ جابه .  6
 .این سوره مؤثر بوده استو آهنگین در راستای اهداف 

نشان دادن هماهنگی فواصل با محتوای آیات در همه فواصل این سوره، یکی از دستاوردهای این  
 .پژوهش است 
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An Analysis of the Transmission and Text of Reports on Lahn in 

Quranic Orthography  

 Ghasem Bostani 1 and Sima Albooghbysh 2 

Abstract 

The presence of specific terms in the Quran that deviate from standard Arabic 
orthography has historically prompted inquiries into the underlying reasons, 
justifications, and the validity of these variations. A significant source for this discourse 
includes the accounts relayed by the Companions and Followers concerning these 
orthographic anomalies. These accounts explicitly discuss the identification of errors in 
the Quranic text, alongside the affirmation, denial, or rationale for such discrepancies. 
However, what exactly are these accounts? How trustworthy are they? And what 
historical context do they belong to? This article employs an analytical-descriptive 
approach, utilizing library resources to compile, evaluate, and scrutinize these accounts, 
with a particular emphasis on identifying their chronological origins. The results 
suggest that these accounts likely trace back to the latter part of the 3rd century AH 
regarding both their transmission and textual content, making it challenging to assert 
their existence during the time of the Companions. Furthermore, the transmission 
chains associated with the reports attributed to Uthman do not meet the requisite 
standards for reliability, thus rendering them inadequate as reliable evidence. 
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  پژوهشیمقاله علمی ـ 

  اسناد و متن اخبار لحن در رسم الخط یلتحل
 2 یشآلبوغب یماس و 1  یقاسم بستان

 چکیده 
 یربازتفاوت دارد، از د  یعرب  یرسم  ی الخط آنها با املاکه رسم  یمکلمات در قرآن کر   یوجود برخ

از منابع   یکیها مطرح کرده است.  اختلاف  ینا  ینادرست  یا  یو درست  یلرا درباره علل، دلا  ییهاپرسش
ا  تابع  ییهابحث، نقل   ینمورد استفاده در  و  از صحابه  ا  یناست که   ی الخطرسم   ای هتفاوت   یندرباره 

موارد اشاره    ینا  یه توج  یارد    یید،اخبار به صراحت به وجود خطا در کتابت قرآن و تأ  ینشده است. ا  یتروا
رو که به    یشِ مقاله پ  گردند؟ی برم  یتا چه اندازه معتبرند؟ و به چه زمان  اخبار کدامند؟  ین. اما اکنندی م

 ی، اخبار را گردآور  یننگاشته شده، تلاش دارد ا  ای نهو با استفاده از منابع کتابخا  یفیتوص-یلیروش تحل
  دهد ی نشان م  هایبررس  ینا  یجقرار دهد. نتا  یآنها را مورد بررس  یدایشزمان پ  یژه وکرده و به  ینقد و بررس

 ی به آسان  توانیو نم  گردندیبرم  ی دوم قرن سوم هجر  یمه اخبار از لحاظ سند و متن به ن  ینکه احتمالًا ا
شبکه اسناد مرتبط با اخبار منتسب به عثمان    ین،اند. همچندر عصر صحابه به وجود آمده   هاثبات کرد ک

 .معتبر استفاده کرد   یاز آن به عنوان مدرک  توانینم یناست و بنابرا یناناطم یجادا ی لازم برا یطفاقد شرا
 . الخط، قرآناسناد و متن، رسم  یلروش تحل یث،نقد حد واژگان کلیدی:

 
 . 01/1403/ 28 :ییدتأ  یختار و  02/05/1402 :یافتدر  یخ تار . 
 .Gbostanee@yahoo.com :مسئول( یسنده)نو یرانچمران اهواز، اهواز، ا یددانشگاه شه یث،استاد تمام گروه علوم قرآن و حد .1
 .s.albooghobysh2016@gmail.com: یراناهواز، اهواز،ا یدچمراندانشگاه شه یث،علوم قرآن وحد ی دکتر یدانشجو .2
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 مقدمه 
پژوهان بوده است. وجود برخی کلمات  الخط قرآن از دیرباز موضوع بحث و گفتگو در میان قرآنرسم 

های مختلفی را در مباحث تاریخ قرآن رسش الخط رسمی عربی مغایرت دارند، پدر قرآن کریم که با رسم 
اند. این اخبار به مطرح کرده است. در این میان، برخی از اخبار اهل سنت بر پیچیدگی موضوع افزوده 

گویند. واژه "لحن" در لغت معانی متعددی دارد،  صراحت از وجود لحن و خطا در کتابت قرآن سخن می 
تواند در نگارش، سخن، خواندن، ( خطا و اشتباه، که میالف( آواز و صوت؛ ب( لهجه؛ ج:  از جمله

؛ 6/2193تا،  ؛ جوهری، بی5/239تا،  فارس، بی ؛ ابن5/41تا،  اعراب و موارد مشابه باشد )ازهری، بی
( و 10/178تا،  ؛ مصطفوی، بی3/230تا،  ؛ فراهیدی، بی4/241اثیر،  ؛ ابن 738تا،  راغب اصفهانی، بی

 .ین مقاله استمعنای اخیر، مورد نظر ا

اعتبار اخبار دالّ بر وجود خطا در قرآن، از حیث سند و متن، همواره محل تأمل و مناقشه بوده است؛  
اند.  گذاری آنها، مورد بحث قرار گرفته همچنین این اخبار از حیث زمان ظهور در میراث حدیثی، یعنی تاریخ 

شده و بعضاً از سوی برخی از آنان نقد و بررسی    لازم به ذکر است که این اخبار عمدتاً توسط اهل سنت نقل 
ها اغلب به ضعف سند و محتوای این اخبار اشاره داشته و گاهی نیز توجیهاتی  اند. نتایج این بررسی شده 

کننده در همدلی با آنها ارائه شده است. این اخبار عمدتاً در منابع اهل سنت وجود دارند و  چندان قانع نه 
گردند. مضمون  ن بن عفان و تعدادی نیز به دیگران، مانند عایشه و سعید بن جبیر، برمی اغلب آنها به عثما 

الخط قرآن توسط عثمان، وقتی که  کلی این اخبار به دو صورت زیر است: الف( تشخیص خطا در رسم 
ب(   .ت ها واگذار کرده اس مصاحف به او عرضه شد؛ او از تغییر آنها اجتناب کرده و تصحیح آنها را به عرب 

 .اند الخط قرآن توسط دیگران که این خطاها را به کاتبان وحی نسبت داده تشخیص خطا در رسم 

الخط و قرائت قرآن یکی از مباحث مهم در حوزه تاریخ قرآن است و از دیرباز توسط  بحث درباره رسم 
از    ( 1402)ر:ک؛رضایی هفتادر، دانشمندان مسلمان و غیرمسلمان از زوایای مختلف بررسی شده است، 

جمله در آثاری مانند »تاریخ قرآن« )فصل سوم( تئودور نولدکه، »شبهات و ردود حول القرآن الکریم« از  
الخط قرآن« از قاسم بستانی )صحیفه، شمارۀ  محمدهادی معرفت، و »نقد و بررسی اخبار وارده درباره رسم 

 .پردازد گذاری این اخبار می ین بار به تاریخ (. با این حال، این پژوهش برای نخست 1394،  2

می تاریخ  احادیث  تطور  سیر  و  تعیین خاستگاه  به  که  است  روشی  به گذاری  این روش  صورت  پردازد. 
های نقد حدیثی ضروری به نظر  گیری از آن در کنار روش گسترده توسط خاورشناسان به کار گرفته شده و بهره 

اند. برای  ر مباحث تاریخ قرآن به اخباری مانند اخبار عثمان اشاره کرده رسد، زیرا برخی خاورشناسان د می 
گویی و  (. برای پاسخ 443تا،  نمونه، نولدکه در تاریخ قرآن خود بخشی از این اخبار را آورده است )نولدکه، بی 

 .اده کرد های مقبول آنان نیز استف توان از روش برقراری گفتگوی علمی میان مسلمانان و خاورشناسان، می 



 

 

 

 

 

 

 

Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P:195-218 
An Analysis of the Transmission and Text of Reports on Lahn in Quranic Orthography 

Ghasem Bostani  and Sima Albooghbysh 
 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

198 

گذاری حدیث به معنای تعیین زمان، مکان، پدیدآورنده و سیر تغییرات یک حدیث در بستر  تاریخ
گذاری دارای دو روش (. به طور کلی، تاریخ 105:  1390؛ آقایی،  104:  1400تاریخ است )معارف،  

فاده از اطلاعات  گذاری حدیث با است، که به تاریخ(External dating) گذاری بیرونیالف( تاریخ:  است
گذاری  ، که به تاریخ (Internal dating) گذاری درونیب( تاریخ  ؛ پردازد بیرون از سند یا متن حدیث می 

(. روش دوم  105:  1390پردازد )آقایی،  حدیث با استفاده از اطلاعات موجود در سند و متن حدیث می 
گذاری بر اساس تحلیل . تاریخ 2؛  گذاری بر اساس نخستین منبع . تاریخ 1:  خود شامل چهار روش است 

:  1394گذاری بر اساس تحلیل ترکیبی سند و متن )آقایی،  . تاریخ 4گذاری بر اساس متن؛  . تاریخ 3سند؛  
شود. پیش از اجرای روش (، که این روش در این مقاله برای بررسی اخبار مورد بحث به کار گرفته می 23

شود. دامنه منابع محدود به منابع اسلامی گردآوری می متن، تمامی تحریرهای حدیث از  -ترکیبی سند
های منابع حدیثی نیست؛ بلکه در کنار جوامع حدیثی رسمی و غیررسمی، آثار مغازی و سیره، کتاب

 .  (121: 1390شود )آقایی، رجال و تراجم، و حتی متون تفسیری نیز بررسی می 

 گذاری اخبار عثمانتاریخ الف.

برخی از اخبار دالّ بر وجود خطا در کتابت قرآن به سخنان عثمان پس از پایان نگارش مصاحف  
م )   اشاره دارند. ثَنَاکند: »ه.ق( در کتاب فضائل القرآن چنین نقل می224أبوعُبَید قاسم بن سلاَّ ََََحَدَّ أبوعُبَید 

قَالََ عِكْرِمَةَ،َ عَنَْ يتِ،َ الْخِرِّ بْنَُ بَیرَُ الز  خْبَرَنِىَ
َ
أ قَالَ:َ مُوسَى،َ بْنَِ هَارُونََ عَنَْ اجٌ،َ حَجَّ ثَنَاَ حَدَّ كُتِبَتََِقَالَ:َ اَ لَمَّ َ:

حْنِ،َفَقَالَ:َلَاَتُغَیفِیهَاََفَوَجَدَََالْمَصَاحِفَُعُرِضَتَْعَلَىَعُثْمَانَ،ََ وَْقَالَ:َحُرُوفًاَمِنََاللَّ
َ
َالْعَرَبََسَتُغَیرُهَا،َأ رُوهَاَفَإِنَّ

َلَمَْتُوجَدَْفِیهَِهَذِهَِالْحَُ ىَمِنَْهُذَيل 
،َوَالْمُمَلِّ لْسِنَتِهَا،َلَوَْكَانََالْكَاتِبَُمِنَْثَقِیف 

َ
بُهَاَبِأ هنگامی که ؛ »«رُوفَُسَتُعَرِّ

لحن یافت، پس گفت:آنها را    مصاحف نوشته شدند، بر عثمان عرضه شدند، پس او در آنها حروفی از
تغییر ندهید، پس همانا عرب آن را تغییر خواهد داد )یا آنها را به عربی خواهد خواند(. اگر نویسنده از 

 (. 2/166؛ 2/23: 1415هروی، )  «شدثقیف و املاء کننده از هذیل بود، این حروف در آنها ایجاد نمی
شده ن منبع موجود است که سخن عثمان در آن نقل ترین و نخستیرسد این منبع، قدیمیبه نظر می

ها ها نوشته شدند، بر عثمان عرضه شدند. وی در آن ازآنکه مصحف است. بر اساس گفته عکرمه پس
ها را تغییر خواهد  ها را تغییر ندهید همانا عرب آن حروفی را دید که دچار خطا بودند. عثمان گفت: این

ها را اعراب خواهد داد. اگر کاتب از قبیله ثقیف و املاکننده از ویش آن داد یا اینکه گفت عرب به زبان خ
 آمد. هذیل بود، این حروف نادرست در مصاحف پدید نمی
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،ََه.ق( نیز چنین نقل نموده است: »262أبو زید عمر بن شبة نمیری بصری ) ثَنَاَعَمْرُوَبْنَُمَرْزُوق 
حَدَّ

انَِ ثَنَاَعِمْرَانَُالْقَطَّ ،َعَن1ََََْقَالَ:َحَدَّ َعَنَْقَتَادَةَ،َعَنَْنَصْرَِبْنَِعَاصِم  عَنَْيحْیىَبْنَِيعْمُرَ،َقَالَ:َقَال2َََََعبداللّهَبْنَِفَطِیم 
ََ هَُعَنْهُ:َإِنَّ لْسِنَتِهَاالْعَرَبََُسَتُقِیمُهََُلَحْنًاََالْقُرْآنََِفِىََعُثْمَانَُرَضِىَاللَّ

َ
همانا در قرآن خطایی است که عرب »  «بِأ

 . ( 2/129: 1424زباله، ابن ) «کندبا زبانهای خود تصحیح میآن را 
ثَنَاََشبة نمیری در جایی دیگر چنین آورده است: »قبلی است. ابن   ، همانند اخبار محتوای این اخبار حَدَّ

ثَنَاَإِسْمَاعِیلَُبْنَُإِبْرَاهِیمَ،عَنَِالْحَارِثَِبْنَِعبدالرََّ َقَالَ:َحَدَّ بِىَهَاشِم 
َ
هََِعَلِىَبْنَُأ حْمَنَِعَنَْعبدالَْعْلَىَبْنَِعُبَیدَِاللَّ

َقَالَ:ََ اََبْنَِعَامِر  رَىَشَیئًاَمِنََْمِنَََفُرِغَََلَمَّ
َ
جْمَلْتُمْ،َأ

َ
حْسَنْتُمَْوَأ

َ
هَُعَنْهَُفَقَالَ:َقَدَْأ تِىَبِهَِعُثْمَانَُرَضِىَاللَّ

ُ
الْمُصْحَفَِأ

لْسِنَتِنَا
َ
َسَنُقِیمُهَُبِأ بینم که عرب با زبانش آن یکویی انجام دادید، خطایی در آن می به راستی کار ن»«  لَحْن 
 . (3/1013، )همان« کندرا تصحیح می 

کند از کتابت قرآن ابراز رضایت می «  قدَأحسنتمَوَأجملتمبر اساس این نقل، در ابتدا عثمان با گفتن »
ه.ق( در   316کنیم. سجستانی )میبینم که آن را با زبانمان اصلاح  گوید که کمی خطا میو در ادامه می 

ثَناََکتاب المصاحف چندین حدیث را گردآوری نموده و به شرح زیر نقل نموده است: »  عبداللّهَقَالََحَدَّ
حْمَنِ،َعَنَْعبدالَْعْلَىَبْنََِ ثَنَاَإِسْمَاعِیلُ،َعَنَِالْحَارِثَِبْنَِعبدالرَّ ،َحَدَّ لَُبْنَُهِشَام  ثَنَاَالْمُؤَمَّ ََعبداللَّحَدَّ هَبْنَِعَامِر 

جْمَلْتَُ
َ
حْسَنْتُمْ،َوَأ

َ
تِىَبِهَِعُثْمَانََفَنَظَرََفِیهَِفَقَالَ:َقَدَْأ

ُ
اَفُرِغََمِنََالْمُصْحَفَِأ رَىَفِیهَِشَیئًاَمِنََْالْقُرَشِىَقَالَ:َلَمَّ

َ
مْ،َأ

ََ ََلَحْن  لْسِنَتِهَاالْعَرَبََُسَتُقِیمُهُ
َ
دادید، خطا»  «بِأ انجام  نیکویی  کار  راستی  آن میبه  در  با یی  بینم که عرب 

 (. 1/120:  1423داود، ابیابن ) «کندزبانش آن را تصحیح می 
«ََ ثَنا بَكْرٌَ]يعْنِىَابنحَدَّ ثَنَاَ ،َحَدَّ بْنَُحَبِیب  ثَنَاَيونُسَُ بِىََعبداللّهَقَالََحَدَّ

َ
أ صْحَابُنَا،َعَنَْ

َ
أ ثَنَاَ [َقَالَ:َحَدَّ ار 

بَكَّ
َ نَّ
َ
أ قَتَادَةَ،َ عَنَْ و،َ الْعَرَبََََُعَمْر  وَسَتُقِیمُهَُ لَحْنًا،َ فِیهَِ َ إِنَّ قَالَ:َ الْمُصْحَفَُ إِلَیهَِ رُفِعََ اَ لَمَّ عَنْهَُ هَُ اللَّ رَضِىَ عُثْمَانََ

لْسِنَتِهَا
َ
 (.1/122،  همان)    «کندهمانا در آن خطایی است که عرب آن را با زبانهای خود تصحیح می»«  بِأ

ثَنَاََ» ثَنَاََحَدَّ ثَنَاعبداللّهَقَالََحَدَّ ،َحَدَّ انُ،َعَنَْقَتَادَةَ،َعَنََََْيونُسَُبْنَُحَبِیب  ثَنَاَعِمْرَانَُبْنَُدَاوُدََالْقَطَّ أبودَاوُدَ،َحَدَّ
یثِى،َعَنََْ َاللَّ هَُعَنْهُ:َ»فِىَالْقُرَْنَصْرَِبْنَِعَاصِم  آنَِعبداللّهَبْنَِفُطَیمَةَ،َعَنَْيحْیىَبْنَِيعْمُرََقَالَ:َقَالََعُثْمَانَُرَضِىَاللَّ

لْسِنَتِهَا
َ
بِأ الْعَرَبَُ وَسَتُقِیمُهَُ با زبانهای خود تصحیح »«  لَحَنٌَ را  آن  همانا در قرآن خطایی است که عرب 

 )همان(.  «کندمی 

 
اینجا اشتباهی رخ   .1 القطان است؛ همان  ظاهراً در  گونه که در اسناد بعدی خواهد آمد. داده و نام صحیح راوی عمران 

 (.170/ 5التاریخ الکبیر بخاری، ج  همچنین )ر.ک:

 شده است. فطیمه ثبتصورت ابندر اسناد بعدی به  .2
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ثَناََ» ثَنَاحَدَّ ثَنَاَإِسْحَاقَُبْنَُإِبْرَاهِیمَ،َحَدَّ ثَنَاَعِمْرَانَُبْنَُدَاوُدََالَََْعبداللّهَقَالََحَدَّ انُ،َعَنَْقَتَادَةَ،ََأبودَاوُدَ،َحَدَّ قَطَّ
یثِى،َعَنََْ َاللَّ هَُعَنَْنَصْرَِبْنَِعَاصِم  انََرَضِىَاللَّ عبداللّهَبْنَِفُطَیمَةَ،َعَنَْيحْیىَبْنَِيعْمُرََقَالَ:َقَالََعُثْمَانَُبْنَُعَفَّ

لْسِنَتِهَا
َ
َفِىَالْقُرْآنَِلَحْنًاَوَسَتُقِیمُهَُالْعَرَبَُبِأ های آن خطایی است که عرب آن را با زبان « )همانا در  عَنْهُ:َإِنَّ

 )همان(.  (کندخود تصحیح می
ثَناََ» ثَنَاحَدَّ يتِ،ََََعبداللّهَقَالََحَدَّ بَْنَِالْخِرِّ بَیرِ ،َعَنَْهَارُونَ،َعَنَِالز  بَْنَُعَقِیل  ثَنَاَعُبَیدُ

جِسْتَانِى،َحَدَّ َالسِّ أبوحَاتِم 
َفَقََ لََحْن  ىَفِیهَِشَیئًاَمِنْ

ْ
بَِالْمُصْحَفَِرَأ هَُعَنْهُ اَللَّ تِىَعُثْمَانَُرَضِى

ُ
أَ ا لََمَّ ائِىَقَالَ: اَلطَّ اَلَْعَنَْعِكْرِمَةَ لََوَْكَانَ مُمْلِىَالَ:

َلَمَْيوجَدَْفِیهَِهَذَا ،َوَالْكَاتِبَُمِنَْثَقِیف   (. 1/127، همان« ) مِنَْهُذَيل 
ََأبوداودَطیالسىَََعنَمحمدَبنَعبداللهَمخزومىََََعنَََأبوعبداللهَأحمدَبنَعبدوسََعنمجاهدََابنََعن»
حنَوَإنَالعربََ:َفىَالقرآنَلقالَعثمان:ََقالفطیمةََابنََعنيحیىَبنَيعمرََََعنقتادةََََعنعمرانَالقطانََََعن

 )باقلانی،  «كندهماناَدرَقرآنَلحنىَاستَكهَعربَآنَراَباَزبانهاىَخودَتصحیحَمى»ستقیمهَبألسنتها«ََ
1422 :2/538) . 

محتوای این اخبار در یک نکته مشترک هستند: عثمان وجود خطا را پذیرفته است؛ هرچند آن را قابل  
توان چنین نتیجه گرفت که نخستین بار اخبار اصلاح دانسته است. بر اساس روش نخستین منبع، می

شود. بر  هجری( دیده می   224مربوط به سخنان عثمان در کتاب فضائل القرآن قاسم بن سلّام )متوفای  
شده، منبعی پیش از کتاب ابن سلّام هروی که به این موضوع پرداخته باشد، اساس جستجوهای انجام

 .یافت نشد

گذاری استفاده ای برای تاریخعنوان قرینهتین منبع، زمان تألیف آن بهگذاری بر اساس نخس در تاریخ 
بهره می  نوع  اما  و شود.  مانند جوزف شاخت  از خاورشناسان  برخی  است.  متفاوت  قرینه  این  از  گیری 

گیرند؛ یعنی حدیث در نظر می  «حد زمانی آغازین» عنوان  گوتفرید ینبل، زمان و مکان تألیف منبع را به
پی آمده است )آقایی،  حدیث  تألیف منبع پدید  با  و  تألیف منبع وجود نداشته  از  (. در 130:  1390ش 

عنوان "حد زمانی پایانی"  مقابل، برخی دیگر از خاورشناسان مانند م. یعقوب قسطر، زمان تألیف منبع را به 
داشته است  گیرند؛ یعنی حدیث مذکور حداقل تا زمان تألیف یا تدوین منبع وجود  حدیث در نظر می

تری یافت نشود، (. بنابراین، تا زمانی که اخبار منتهی به عثمان در متن قدیمی 55:  1390)موتسکی،  
 .گذاری استفاده کرد عنوان شاهدی برای تاریخ توان دوران تألیف کتاب ابن سلّام هروی را بهمی 

می  موجود،  اسناد  به  توجه  تاریخبا  روش  از  سنتوان  تحلیل  اساس  بر  برد.  گذاری  بهره  نیز  د 
ای است که نام وی در تمام گذاری سندی متکی بر الگوی حلقه مشترک است. حلقه مشترک، راوی تاریخ
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ی مشترک جاعل نسخه اولیه حدیث  شود. شاخت معتقد بود حلقهاسناد مختلف یک حدیث تکرار می 
دست کسی که از نام   ی مشترک ممکن نیست، این کار بهاست و در مواردی که رواج حدیث توسط حلقه 

حد زمانی  »توان  ی مشترک را می حلقه  «زمان فعالیت علمی»او استفاده شده، انجام شده است. بنابراین،  
(. برای دستیابی به حلقه مشترک لازم است تمامی 28:  1389پیدایش روایت دانست )آقایی،    «آغازینِ 

گونه که از بررسی شبکه اسناد مشخص است، اخبار منتسب به عثمان از اسناد گردآوری شوند. همان 
 .اند طریق چند نفر به وی منتقل شده 

 طریق عکرمه . 1

داود او را  أبیعباس که ابنهـ(، مولای ابن  105دنی )م.  عکرمه بن عبدالله البربری، أبوعبدالله الم 
(، اما گفته شده که این تعبیر بدون شک اشتباه است؛ 127:  1423داود،  أبی نامد )ابن عکرمة طائی می 

ابن  این نام وجود ندارد )مزی،  زیرا در میان شاگردان و موالی  با  به بعد(.    4/177:  1998عباس فردی 
هـ( را   35اند و برخی دیگر تضعیف؛ اما به طور قطع او عثمان )م.  را توثیق کرده  برخی مانند طبری او

عباس که مولایش بود، مرسل جز ابنهای او از عثمان و دیگر صحابه، بهملاقات نکرده است و روایت 
حجر، ؛ ابن96،  3/93:  1963؛ ذهبی،  9و    7/7حاتم،  أبی ؛ ابن216،  209/ 5:  1998باشد )مزی،  می 

(. هرچند سایر افراد در سند، از 30/ 2:  1975؛ همو،  451،  446:  1986؛ همو،  23،  242/ 7:  1984
(، 3/271:  1984حجر،  ؛ ابن 95-9/94تا،  حاتم، بیأبی ؛ ابن 3/13:  1998جمله زبیر بن خریت )مزی،  

)مزی،   أعور  موسی  بن  ابن7/382:  1998هارون  بی أبی ؛  ابن95-9/94تا،  حاتم،  :  1984حجر،  ؛ 
:  1984حجر،  ؛ ابن64/ 2:  1998( و حجاج بن محمد مصیصی )مزی،  2/313:  1975؛ همو،  11/14
های ویژه به دلیل ارسال روایت اند، اما با توجه به تشکیک در مورد عکرمه، به( توثیق شده2/180-181

 .او، این خبر مرسل و سند آن ضعیف است 

 طریق عبدالأعلی بن عبدالله بن عامر القرشی . 2

: 1975حجر،  ؛ ابن 4/335:  1998لی بن عبدالله بصری است و توثیق شده است )مزی،  عبدالأع 
کند که از عثمان شنیده است؛ بلکه احتمال (. همچنین در این روایت، عبدالاعلی تصریح نمی 1/464

را توان گفت که عبدالاعلی این روایت را ارسال کرده، زیسماع او از عثمان بسیار اندک است. بنابراین، می
به سماع از عثمان تصریح نکرده است. همچنین، طرق روایت او به دلیل وجود افرادی که وثاقتشان مورد  

طور ؛ بنابراین، به(1402)ر؛ک؛رجب زاده،باشدتردید است و نیز افراد ضعیف و مجهول، ضعیف می
 .کلی سند این روایت ضعیف است 
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اند و برخی تضعیف برخی او را توثیق کرده:  حارث بن عبدالرحمن بن عبدالله بن سعد مدنی دوسی  -
 .(1/142: 1975حجر، ؛ ابن 1/437: 1963؛ ذهبی، 3/80تا، حاتم، بیأبی ؛ ابن 2/20: 1998)مزی، 

ابن  - به  معروف  الأسدی،  مقسم  بن  إبراهیم  بن  )مزی،  إسماعیل  است  شده  توثیق  :  1998علیه: 
1/216-218). 

 .( 10/342:  1984حجر، ؛ ابن7/286:  1998ت )مزی، مؤمل بن هشام یشکری: توثیق شده اس  -

؛  129-9/128تا،  حاتم، بی أبی ؛ ابن 8/6:  1998یحیی بن آدم الأموی: توثیق شده است )مزی،    -
 .(155-11/154: 1984حجر، ابن

 .ای از وی یافت نشدأحمد بن مسعدة: در منابع رجالی و تراجم، ترجمه -

هـ(: از بزرگان علم و فقه و حدیث، موثق و صاحب سنن   275سلیمان بن أشعث، أبوداود )م.    -
مزی،  282/ 8:  1393حبان،  )ابن بی 367-355/ 11:  1998؛  ذهبی،  ابن 593-2/591تا،  ؛  حجر، ؛ 

1984 :4/149 ). 

)ابن   - است  شده  توصیف  منکر  احادیث  با  ضعیف،  و  مدلس  صریفینی:  أیوب  بن  حبان، شعیب 
 .(4/305: 1984حجر، ؛ ابن 275/ 2:  1963؛ ذهبی، 8/310: 1393

هـ(: از بزرگان علم و حدیث و ثقه است )ذهبی،    491أشته )م.  احمد بن عبدالغفار، معروف به ابن  -
 .(19/183سیر أعلام النبلاء، 

 .محمد بن یعقوب: فردی مشترک بوده و دقیقاً شناسایی نشده است -

 طریق یحیی بن یعمر. 3

توثیق شده یعمر بصری  بن  است    یحیی  او مرسل  روایت  بلکه  نکرده،  روایت  از عثمان  اما  است، 
(.  9/196تا:  حاتم، بیأبی ؛ ابن 598:  1975؛ همو،  11/267:  1984حجر،  ؛ ابن 8/107:  1998)مزی،  

 .این سند به دلیل ارسال یحیی و همچنین ضعف و مجهول بودن برخی از رجال آن، ضعیف است

 :از جمله این افراد 

 .(127: 1971شود )صابونی، یمه: مجهول بوده و خبرش پذیرفته نمیعبدالله بن فط -

 .(2/299:  1975حجر، ؛ ابن7/323:  1998نصر بن عاصم اللیثی: توثیق شده است )مزی،  -

)مزی،    - است  شده  توثیق  السدوسی:  دعامة  بن  ابن 104-6/99:  1998قتادة  :  1393حبان،  ؛ 
 (، اما فقط أنس و به قولی عبدالله بن سرجس را ملاقات کرده 319-8/315:  1984حجر،  ؛ ابن 5/322

 .(7/133تا: حاتم، بیأبی و به تدلیس مشهور است )ابن 
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؛  5/484:  1998اند )مزی،  عمران بن داور، معروف به أبوالعوام القطان: اکثراً او را تضعیف کرده  -
 .(1/429، تقریب التهذیب، ؛ همو117-8/116: 1984حجر، ؛ ابن 236/ 3:  1963ذهبی، 

)مزی،  - است  شده  توثیق  عثمان:  مولی  سنان،  بن  ذهبی،  130-8/129:  1998یزید  :  1963؛ 
 .(11/292: 1984حجر، ؛ ابن 4/428

أبوداود، سلیمان بن داود بن جارود طیالسی البصری: توثیق شده، هرچند متهم به اشتباه در احادیث    -
 .( 9/378تا:  ؛ ذهبی، بی11/401:  1998؛ مزی،  4/160:  1984؛ همو،  1/384:  1975حجر،  است )ابن 

ابن   - به  معروف  الحنظلی،  إبراهیم  بن  )مزی،  إسحق  مشهور  بسیار  و  علم  امام  :  1998راهویه: 
 .(1/190:  1984حجر، ؛ ابن1/175-178

،  ؛ ذهبی9/237تا:  حاتم، بی أبییونس بن حبیب بن عبدالقاهر الأصبهانی: توثیق شده است )ابن   -
 .(12/596تا: بی

او را توثیق و برخی تضعیف کرده  - الباهلی: برخی  ؛  5/460:  1998اند )مزی،  عمرو بن مرزوق 
 .(1/426: 1975؛ همو، 454: 1986؛ همو، 89-8/87: 1984حجر، ابن

ای است  فطیمه( و احتمالًا همان ابن2/538:  1422فطیمه: ناشناخته مانده است )باقلانی،  أبیابن  -
 .آیداز هم فردی مجهول به شمار میکه ب

 فطیمهطریق ابن . 4

روی »نویسد: حبان درباره وی می فطیمه است. ابن فطیمه همان ابنأبی به احتمال زیاد، منظور از ابن
الْعِرَاقِیونَ  سازی  در کمیته یکسان  فطیمه راالله معرفت نیز نام عبدالله ابنحبان(. آیت )الثقات ابن   «عَنْهُ 

 .(137: 1381مصاحف ذکر کرده است )معرفت، 

اند. در یک سند،  شود، اسناد این روایت به نوعی دچار اضطراب شده گونه که مشاهده می همان 
از نصر نیست، در حالی که در سندی دیگر، نصر بن   از یحیی بن یعمر روایت کرده و نامی  قتاده 

عنوان راوی ذکر شده و  فطیمه به أبی همچنین، در برخی اسناد، ابن کند.  عاصم از یحیی روایت می 
دهنده  کند. این اختلافات نشان فطیمه )بدون "أبی"( روایت می در برخی دیگر، یحیی بن یعمر از ابن 

 .اضطراب در اسناد است 

روایت کرده، فطمیه از یحیی  فطیمه و بار دیگر ابنحتی اگر بگوییم که یک بار یحیی بن یعمر از ابن
توان نتیجه گرفت که اسناد مربوط به این دو رجل  کاهد. بنابراین، می این از اضطراب موجود در اسناد نمی

 .شونددچار اضطراب بوده و در نهایت تضعیف می 
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 :اند. سایر رجال نیز به شرح زیر هستنداکثر رجال این روایت در خبر قبلی بررسی شده 

حجر، ؛ ابن 6/372:  1998مخزومی: تصریح شده که مجهول است )مزی،  محمد بن عبدالله    -
 .(1/488: 1975؛ همو، 9/229: 1984

أبوعبدالله احمد بن عبدوس: فردی با این نام مجهول است و ظاهراً فقط در کتاب رجال شیعه از    -
 .(32: 1424؛ جواهری، 49تا: شهرآشوب، بیاو یاد شده است )ابن

بن موسی، شیخ مقرئین و صاحب السبعة، عالمی مشهور و موثق است )ذهبی، مجاهد: احمد  ابن  -
 .(15/272تا: بی

اند، باید گفت که این روایت از  با توجه به ضعف رجال این سند که در اینجا و در سند قبلی ذکر شده 
 .نظر سند ضعیف است

 طریق قتاده . 5

؛  5/322:  1393حبان،  ؛ ابن 104،  6/99:  1998قتادة بن دعامة السدوسی توثیق شده است )مزی،  
(، اما او تنها أنس و به قولی عبدالله بن سرجس را ملاقات کرده و مشهور  319،  8/315:  1984حجر،  ابن

(. با توجه به اوصاف فوق، این خبر به دلیل ارسال قتاده از 7/133تا:  حاتم، بیأبی به تدلیس است )ابن
 شود. جهول، از حیث سند ضعیف تلقی می عثمان و همچنین وجود راویان ضعیف و م
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ای در بخش  شود و تنها گره حاصل آنکه در این شبکه اسناد، حلقه مشترک قابل اعتمادی مشاهده نمی
علیّه  اسماعیل بن ابراهیم وجود دارد. نام کامل او اسماعیل بن ابراهیم بن مقسم اسدی، معروف به ابن

طور منفرد هستند. همچنین قتاده نیز مستقیماً سخن عثمان به ها، طرق نقل حدیث است. در سایر بخش
 .ای" توصیف کرد عنوان "شیرجهتوان این طریق را بهرا نقل کرده است که می 

ای تاریخی معتبر برداشت کرد، زیرا اسناد این  توان نتیجهبنابراین، از شبکه اسناد اخبار عثمان نمی
 .کندن تحلیل از اسناد، نگاهی بدبینانه به اخبار عثمان فراهم میاخبار بسیار نامنظم و پراکنده است. ای

که عکرمه بیشتر در مکه و مدینه فعالیت داشته است. به اند، درحالی بیشتر طرق در بصره فعال بوده
رسد که او از مشایخ بصری مانند یحیی بن یعمر دریافت کرده است. ارتباط راویان با عثمان نیز نظر می

دارد؛ برای مثال، پدر عبدالرحمن والی عثمان بوده است. این احتمال وجود دارد که این راویان جای تأمل  
 .سازی مصاحف دفاع کننداند تا از عملکرد عثمان در یکسان در مجموع تلاش داشته

هایی ایجاد کرده است و در ادامه نیز مصحف سازی مصاحف در ابتدای امر چالشتردید، یکسانبی
انتقاد و تردید قرار گرفته، بهعثمان مور ها پذیرفته نشده الخط آن ویژه در رابطه با برخی آیات که رسم د 

رو، ممکن است گروهی تلاش کرده باشند با پذیرش اصل خطا در مصحف از سوی عثمان، است. ازاین 
خواهد این اشکال را کوچک جلوه دهند و چنین القا کنند که این اشکال بعدها از سوی عرب اصلاح  

 .  اندشد. البته برخی از ناقلان این خبر توجیهات دیگری نیز برای آن ارائه کرده

 گذاری سایر اخباردال بر وجود خطا در قرآن تاریخب. 
تر اشاره شد، این اخبار از سوی افراد دیگری نیز نقل شده است. در ادامه، به بررسی طور که پیشهمان 

 پرداخت. گذاری این اخبار خواهیم و تاریخ 

 خبر عایشه  . 1

 خبر عایشه چنین نقل شده است: 
ثَنَاَعَمْرُوَبْنََُ» ثَنَاحَدَّ لْتَُعَائِشَةََعَنََََْعبداللّهَالَْْوْدِى،َحَدَّ

َ
بِیهِ،َقَالَ:َسَأ

َ
يةَ،َعَنَْهِشَامَِبْنَِعُرْوَةَ،َعَنَْأ أبومُعَاوِ

اَلْقُرْآنِ،ََ كَاةََوَعَنَْقَوْلِهِ:ََََ،[63]طه:ََََلَسَاحِرَانَِهَذَانََِإِنََْلَحْنِ اَلزَّ لَةََوَالْمُؤْتُونَ اَلصَّ [162ََ]النساء:ََََوَالْمُقِیمِینَ
وَعَنَْقَوْلِهََِ

ابِئُونََوَالََّ خْطَئُواَفِىَالْكِتَابَِفَقَالَتْ:َ»ياَابنََذِينََهَادُواَوَالصَّ
َ
ابَِأ خْتِى،َهَذَاَعَمَلَُالْكُتَّ

ُ
)هروی «  أ

 (. 129: 1423 داود،ابی؛ ابن 160، 161: 1415
کند. در خبر، به  بر اساس این گزارش، عروه بن زبیر از عایشه درباره خطا در برخی آیات قرآن پرسش می 

دهد و بر  ه آیه مشخص اشاره شده است. عایشه در پاسخ، لحن و خطای دستور زبانی را به کاتبان نسبت می س 
 .پذیرد اما معتقد است که این خطاها از ناحیه کاتبان به قرآن راه یافته است این اساس، اصل خطا را می 
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. سند هشام بن عروه عن  شودگذاری این خبر، سندی است که به عایشه منتهی مینکته مهم در تاریخ
رود. با این حال، از دیدگاه برخی خاورشناسان،  أبیه عن عایشه از اسناد مشهور و خانوادگی به شمار می 

آورند، زیرا ممکن است هر کسی مطالب  پردازی فراهم میگونه اسناد زمینه مناسبی برای جعل و دروغ این
 .ایدنادرستی را جعل کرده و چنین سندی را به آن بیفز 

های أبومعاویة ضریر )محمد بن خازم تمیمی(  شناسان اهل سنت نیز بر این باورند که روایت رجال 
اگر از أعمش باشد، معتبر است و بخاری نیز به این طریق اعتماد کرده است، اما روایت از غیر أعمش، 

: 1984حجر،  )ابنبه ویژه از هشام بن عروه، نادرست بوده و در آن اضطراب و عدم ضبط وجود دارد  
(. همچنین، با توجه به جایگاه عایشه و 4/575:  1963؛ ذهبی،  2/192:  1986به بعد؛ همو،    9/137

دیگر صحابه و تسلط آنها به زبان عربی، صحت این سخن از سوی عایشه مورد تردید است )باقلانی، 
1422 :2/539-540 ). 

- 185:  1382صورت گرفته است )بستانی،    علاوه بر این، تدوین نحو و قواعد آن در دوران متأخر 
تواند صحیح باشد؛ چرا که به قواعد نحوی متأخر نظر دارد. بسیاری از  (. بنابراین، این خبر نمی226

اند؛ های مختلف را بر اساس اصول و قواعد نحوی توجیه کرده و صحت آنها را تأیید کرده نحویان، قرائت
رسد که این خبر و مشابه بود، چنین توجیهی ممکن نبود. به نظر میها نادرست  در حالی که اگر این قرائت

اند، زمانی که قواعد دستوری یا نحوی برخی آیات تبدیل به مسئله آن بر اساس مسائل متأخر پدید آمده 
 .گویی به این مسائل به احادیث و اعتبار صحابه متوسل شدندشده بود و برخی برای پاسخ

 جبیرخبر سعید بن  . 2

 هـ( چهار خطا به قرآن نسبت داده شده است: 95در خبری به نقل از سعید بن جبیر )م. 
يَعْنِىَابن» دٌ ثَنَاَخَلَّ َالْخَیرِى،َحَدَّ اد  بَْنَُحَمَّ ثَنَاَالْفَضْلُ شْعَثَ،َعَنَْسَعِیدََِحَدَّ

َ
بَْنَُالْحُبَابُ،َعَنَْأ يدُ ثَنَاَزَ ،َحَدَّ خَالِد 

َقَالَ:ََ ابِئُونَ«،َ»وَالْمُقِیمِینَ«َ)النساءبْنَِجُبَیر  َلَحْنٌ:َ»الصَّ حْرُف 
َ
رْبَعَةَُأ

َ
كُنَْمِن162َََ:ََفِىَالْقُرْآنَِأ

َ
قََوَأ دَّ صَّ

َ
(،َ»فَأ

الِحِین«َ)المنافقون  . ( 128: 1423داود، ابی ابن « )لَسَاحِرَانَِهَذَانَِإِنَْ(،َوَ»10:َالصَّ
تر بوده  رود و از نظر زمانی به قرن دوم هجری نزدیک ر می با وجود اینکه سعید بن جبیر از تابعان به شما 

توان محتوای خبر وی را پذیرفت. جایگاه علمی برجسته سعید بن جبیر در میان تابعان و  است، اما نمی 
عباس، زمینه مناسبی برای انتساب چنین خبری به او فراهم کرده  ارتباط او با صحابیان معروفی همچون ابن 

ای پیچیده و  رسد که ترکیب نحوی آیات مورد اشاره در خبر برای برخی از مفسران، مسئله است. به نظر می 
 کردند.  ها از هر راهی برای توجیه و رهایی از این مشکل استفاده می دشوار شده بود و به همین دلیل، آن 
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 خبر أبان بن عثمان. 3

 ( چنین آمده است: هـ 105در خبری به نقل از ابان بن عثمان )م.
بِى»

َ
بَیرَِأ ادٌ،َعَنَِالز  خْبَرَنَاَحَمَّ

َ
يدَُقَالَ:َأ ثَنَاَيزِ ،َحَدَّ ثَنَاَإِسْحَاقَُبْنَُوَهْب  بَانََبْنَِعُثْمَانَ:ََحَدَّ َقَالَ:َقُلْتَُلَِْ خَالِد 

صَارَتْ:ََ نْزِلَََكَیفََ
ُ
أ بِمَاَ يؤْمِنُونََ وَالْمُؤْمِنُونََ مِنْهُمَْ الْعِلْمَِ فِىَ اسِخُونََ الرَّ قَبْلِكَِلَكِنَِ مِنَْ نْزِلََ

ُ
أ وَمَاَ إِلَیكََ

كَاةََ لَةََوَالْمُؤْتُونََالزَّ (َمَاَبَینََيدَيهَاَوَمَاَخَلْفَهَاَرَفْعٌ،َوَهِىَنَصْبٌ؟َقَالَ:َمِنَْقِبَل162ََِ:ََ)النساءََوَالْمُقِیمِینََالصَّ
كْتُبُ؟َقَالَََ

َ
َقَالَ:َمَاَأ ابِ،َكَتَبََمَاَقَبْلَهَا،َثُمَّ لَةَ،َفَكَتَبََمَاَقِیلََلَهالْمُقِیمِینَََََاكْتُبَِالْكُتَّ : 1415هروی،  « )الصَّ

 (. 129: 1423داود، ابی؛ ابن 161،160
اسِخُونََفِىََأبوخالد نقل شده است که وی از أبان بن عثمان پرسید: چگونه در آیه    از زبیر لكِنَِالرَّ

كاةََالْعِلْمَِمِنْهُمَْوََالْمُؤْمِنُونََيؤْمِنُونََبِماََ لةََوََالْمُؤْتُونََالزَّ نْزِلََمِنَْقَبْلِكََوََالْمُقِیمِینََالصَّ
ُ
نْزِلََإِلَیكََوََماَأ

ُ
«  أ

طرف   از  گفت:  است؟  شده  منصوب  است،  الْمُؤْتُونَ(  و  )الْمُؤْمِنُونَ  مرفوع  دو  میان  )الْمُقِیمِینَ(  که 
ه گفت: اکتب المقیمین الصلاة، و  نویسنده! وقتی المؤمنون را نوشت، پرسید: چه بنویسم؟ املاءکنند 

 این خطا رخ داد.  
در این خبر توجیهی نحوی برای منصوب شدن واژه الْمُقِیمِینَ بیان شده است و الا ابان بن عثمان از  

 ،2/18:  1998، مزی،  2/295تا،  حاتم، بیأبی ای سخن گفته که در آن حضور نداشته است )ابن واقعه 
(. درون مایه این خبر نیز پذیرش خطا 1/84:  1984، همو،  51/ 1:  1975ر،  حج، ابن4/351تا،ذهبی، بی 

با این حال چگونه می توان چنین اشتباهی را با   1. در قرآن و نسبت دادن آن به کاتبان یا املاکننده است
 وجود نظارت و بازبینی و نیز حضور حافظان قرآن و صحابه پذیرفت؟!

 خبر هانیء بربری مولای عثمان . 4

هـ( نقل شده است، آمده است: از عبدالرحمن بن مهدی از    105خبری که از ابان بن عثمان )م.    در
عبدالله بن مبارک از أبووائل، شیخی از اهالی یمن، از هانئ بربری مولای عثمان نقل شده است که گفت: 

که در آن نوشته   کردند، او مرا به نزد أبی بن کعب فرستادهنگامی که عثمان مصاحف را بر او عرضه می 
ينََ(،  30)روم:    لاَتَبْدِيلََلِلْخَلْقَِ(،  259شده بود: »لم یتسن« )بقره:   مْهِلَِالْكَافِرِ

َ
(. أبی 17)طارق:    فَأ

هِ«، »فَأَمْهِلِ« را پاک کرد و نوشت:  بن کعب دوات آورد و یکی از لام  ها را حذف کرد و نوشت: »لِخَلْقِ اللَّ
لِ«، و »لَمْ یتَ  هْ« را نوشت و هائی به آن اضافه کرد )هروی،  »فَمَهِّ ؛ 1/538:  1416؛ سیوطی،  159:  1415سَنَّ

 .(3/54: 1415طبری، 

 

 اشتباه توسط املاءکنندگان بوده است نه کاتبان. :شدظاهراً در متن باید گفته مي. 1
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به همان سند از هانی بربری مولای عثمان نقل شده است که گفت: هنگامی که عثمان مصاحف را 
زد أبی بن کعب و زید نگاشت، در سه آیه شک کردند و آنها را بر کتف گوسفندی نوشتند و من را با آن به ن

لاََبن ثابت فرستادند. هنگامی که وارد شدم، أبی بن کعب آن را گرفت و خواند و در آن چنین یافت: »
«، و لاَتبديلَلخلقَاللهَذلك...ها را حذف کرد و نوشت: »«، پس یکی از لام تبديلَللخلقَذلكَالدينَالقیم

مْهِلََِرا حذف کرد و نوشت: »لم یتسنّه«، و در آیه »«، نون  انظرَإلىَطعامكَوَشرابكَلمَيتسنندر آیه »
َ
فَأ

ينََ به آن نگاه کرد. سپس آن را نزد الْكَافِرِ نیز  لِ«، و زید بن ثابت  «، الف را حذف کرد و نوشت: »فَمَهِّ
: 1415؛ طبری،  286:  1415عثمان آوردم و او آن را در مصاحف به همین صورت ثبت کرد )أبوعبید،  

 .( 1/333تا، ؛ سیوطی، بی3/547تا، ؛ سمرقندی، بی3/54

همچنین از عبدالرحمن بن مهدی از أبوالجرّاح از سلیمان بن عمیر از هانئ مولای عثمان نقل شده  
ای میان عثمان و زید بن ثابت بود که زید از من خواست تا از عثمان بپرسم که کدام را است: فرستاده 

هْ«، یتَسَنَّ یا »لَمْ  ؛ 159:  1415و عثمان گفت: »به آن هاء اضافه کنید« )أبوعبید،    بنویسیم: »لم یتسنّ« 
 .(3/54: 1415؛ طبری، 2/598: 1409؛ متقی هندی، 1/333تا، سیوطی، بی

شود، در دو نقل اول که تقریباً مشابه هستند و تصحیح به عهده أبی بن کعب  طور که مشاهده می همان 
ده و تنها به یک مورد از موارد چهارگانه اشاره شده  است، در نقل سوم، عثمان به عنوان مصحح عمل کر 

است. همچنین نوشتن این حجم از آیات بر یک کتف گوسفند در زمان عثمان با توجه به توسعه ابزارهای 
می نظر  به  بعید  امکانات خلافت،  و  تا حساسیت نگارش  دارد  اخبار تلاش  این  دیگر،  از سوی  رسد. 

الخطی غیرمطابق با نحو در ای که خطای رسمارش دهد به گونهصحابه در نگارش صحیح قرآن را گز 
گیری از (. حال آنکه اخبار دیگری نیز مبنی بر اشکال1/538:  1416قرآن وجود نداشته باشد )سیوطی،  

ای مانند عثمان و عائشه نقل شده است. به عبارت دیگر، این خبر با اخبار دال الخط قرآن از صحابهرسم 
 .قرآن در تعارض است  بر وجود خطا در
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 گیرینتیجه
الاملای رسمی و معمول عربی مغایرت دارد. الاملای قرآنی، مواردی وجود دارد که با رسمدر رسم 

شده در خصوص اسباب این مغایرت، خطا در نگارش توسط نویسندگان ابتدایی  یکی از نظریات مطرح 
است که توسط اهل سنت وارد شده است. با مصاحف در زمان عثمان است. این نظریه بر پایه اخباری  

 .توان به سادگی اخبار مربوط به خطا در قرآن را برای توجیه این مغایرت پذیرفتاین حال، نمی 

شود. در این مقاله، بر عنوان اخبار اصلی در نظر گرفته میاخبار منتسب به عثمان در این زمینه به
گذاری نشان داد که این متون از نیمه ته شد. نتایج تاریخ گذاری به سنجش این اخبار پرداخاساس تاریخ 

اند. اند، اما منابع معتبر و رسمی اهل سنت به این اخبار اشاره نکردهدوم قرن سوم به بعد وجود داشته
عنوان  توان از آن به دلیل نمی این شبکه اسناد اخبار منتسب به عثمان نیز فاقد ضوابط حلقه مشترک بود و به

 .برای اعتمادزایی استفاده کرد شاهدی 

و هانی   ابان بن عثمان  از جمله عایشه، سعید بن جبیر،  به وجود خطا،  اخبار مربوط  راویان  سایر 
رسد این های لازم برای ترسیم یک شبکه اسناد معتبر بودند. به نظر میمولای عثمان، نیز فاقد ویژگی

به  تایید یکسان اخبار  ازمنظور  انتقادات و جریان   سازی مصاحف و دفاع  برابر  های مصحف عثمان در 
الخط و خطاهای موجود در مصحف اند تا اشکالات رسم اند. این راویان تلاش کرده مخالف پدید آمده

 .عثمان را کوچک جلوه دهند

توان به سادگی به این روایات اعتماد کرد. گرفته، نمیهای صورت با توجه به قرائن تاریخی و تحلیل 
 اند. پژوهان اهل سنت نیز این احادیث را نپذیرفته و یا برای آن توجیهاتی ارائه کرده که حدیث  طورهمان 
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Linguistic and Semantic Analysis of the Divergence in the 

Recitation of “Kisfan”  

Zahra Ghasem Nejad 1 and Youssef Farshadnia 2 

Abstract 

The term “Kisfan” in the Quran has been pronounced with both a fathah 

(opening) and a sukun (silencing) on the letter sin by various reciters. Linguistic 

sources attribute multiple meanings to this term, encompassing both nominal and 

verbal interpretations, including “cutting,” “covering,” “a piece,” “casting 

down,” “moving away,” “decline,” “overpowering,” “collapsing,” and “being 

overwhelmed.” Azharī was the first to explore the variations in the recitation of 

this term within lexicographical studies, referencing Farrāʾ’s insights on its 

pronunciation and meaning, as well as Zajjāj’s claim that these two recitations 

imply different meanings. The discourse surrounding the differing recitations of 

this term is notably more pronounced in exegetical literature from the fourth to 

the seventh centuries compared to other eras. In the field of Qirā’āt (Quranic 

recitations), the semantic distinction between these two forms is particularly 

clear, as one denotes a plural and the other a singular. For example, Ibn ʿĀmir 

interprets “Kisfan” with a sukun as singular and with a fathah on the sin as plural. 

Consequently, in contexts suggesting plurality, such as verse 92 of Surah al-Isra, 

he opts for the fathah, diverging from the majority of reciters, while in verse 48 

of Surah al-Rum, he employs the sukun to indicate singularity, again differing 

from the consensus. Shu’bah, a notable narrator from ʿĀṣim, reads “Kisfan” with 

a sukun in verses where the particle “min” is used in a partitive context (e.g., 

kisfan mina al-samāʾ), treating it as singular. The findings of this descriptive-

analytical study highlight the presence of “ijtihad” (independent reasoning), 

“rule-based decisions,” “non-reliance solely on transmission,” and “choice” 

among certain reciters and narrators, as well as the non-revelatory nature of all 

variations in recitational recitation. 

Keywords: Recitation Variations, Science of Qirā’āt, Reciters, Discretion, 

Ijtihad, Kisfan. 
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 مقاله علمی ـ پژوهشی

  اختلاف قرائت »کسفا« ییو معنا یلغو یلتحل
 2 یافرشادن یوسفو  1 زهرا قاسم نژاد

 چکیده 
  ی معان   ی، واژه در منابع لغو   ین توسط قراء قرائت شده است. ا   ین واژه »کسفا« در قرآن، به فتح و سکون س 

معنا   ی مختلف  از  فعل   ی اسم   ی اعم  »دور شدن«،  ی و  »انداختن«،  »قطعه«،  »پوشاندن«،  »قطع کردن«،   :
لغت به اختلاف    دانش در    ی بار ازهر   ین تنگ آمدن« دارد. نخست و »به   « یدن »افول«، »غلبه کردن«، »درهم کش 

کلمه دارد و از قول زجاج    ین ا   ی قرائت و معنا   یان در ب   یی ها واژه توجه نموده است و از قول فرّاء نقل   ین قرائت ا 
  ین قرن چهارم تا هفتم بحث اختلاف قرائت ا   یر . در تفاس داند ی متفاوت م   ی دو معنا   ی دو قرائت را دارا   ین ا 

دلالت    یژه دو واژه به و   ین ا   ی ف معنا اختلا   یز . در دانش قراءات ن ست قرون پررنگ بوده ا   یر از سا   یش دو واژه ب 
عامر چون واژه »کسفا« به سکون را مفرد و به  . ابن شود ی م   یده به »مفرد« فراوان د   یگری بر »جمع« و د   یکی 

سوره اسراء برخلاف    92  یه دلالت بر جمع دارد مانند آ   یه که مضمون آ   ی را جمع دانسته، در موارد   « ین فتح »س 
مفرد    ی تا دلالت بر معنا   خواند ی سوره روم بر خلاف اجماع قراء به سکون م   48  یه قراء به فتح و در آ   اکثر 

مَاءِ(، با    یه در آ   یضیه که »مِن« تبع   ی عمده عاصم، در موارد   یان داشته باشد. شعبه از راو  آمده )کِسَفًا مِنَ السَّ
  -   یفی توص   پژوهش   ین ا   ی کاربرد   یج قرائت نموده است. از نتا   « ین مفرد بودن »کسفا«، به سکون »س   ی تلق 

قراء و    ی برخ   « یار صرف به نقل« و »اخت   ی »عدم اتکا   ، « ی مند به وجود »اجتهاد«، »قاعده   توان ی م   یلی، تحل 
 .  اشاره نمود   ی بودن همه وجوه قرائ   یانی و عدم وح   یان راو 

 .اجتهاد، کسفا یار،اختلاف قرائت، دانش قراءات، قراء، اخت :واژگان کلیدی 
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 246- 219 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 اختلاف قرائت »کسفا«  یی و معنا ی لغو  یلتحل

 یا فرشادن یوسفقاسم نژاد  و  زهرا  

 مقدمه 
از قرآن آمده، با این تفاوت که در چهار سوره به فتح    1هم در پنج سوره »کسفا«، پنج مرتبه و آن    ۀ واژ

صورت سین ساکن طبق روایت حفص از عاصم بیان شده است:  طور( به  ه سین و تنها در یک سوره )سور
ٌَرْكُوم مَاءَِسَاقِطًاَيَقُولُواَسَحَابٌَمَّ نََالسَّ های  (. از طرفی، با نگاهی به کتاب44)طور:    وَإِنَيَرَوْاَكِسْفًاَمِّ

عامر و عاصم از شود که نظرات قراء در فتح و سکون این واژه مختلف است. ابنقراءات، مشاهده می 
اند. این فرضیه در اینجا مطرح جمله قاریانی هستند که در برخی موارد بر خلاف اجماع قراء دیگر خوانده

تحلیل اختلاف  اند.انی و معیارهایی قرائت ماده »کسف« را اختیار کردهشود که قراء با توجه بـه مبمی 
قرینه و  دلیل  آیات مشابه  در  قاریان  را وحی قرائت  قرائی  اهل سنت است که همه وجوه  نظر  رد  بر  ای 

گانه پندارند. گرچه امروزه در منابع قرائی ما دلیل یا قرینه قطعی وجود ندارد که هریک از قاریان هفت می 
ا غیر آن با توجه بـه ضـوابط خـود قرائتی را اختیار کرده باشند و عنایت آنها بیشتر به نقل قرائات بوده  ی

پژوهش آن،  در  درایت  و  تدبر  تا  تحلیل است  را  مشابه  آیات  در  قرائت  اختلاف  که  این سبک  به  هایی 
یات است؛ البته در این سنخ از ای بر اختیار قرائت قاری براساس درایت و تدبر در آکند، دلیل و قرینهمی 

گردد نه به وحی، باید بـه علت و منشأ پیدایش اختلاف نیز پی برد که تحقیق که اختلاف به قاری بر می 
گردد. به همین سبب در نوشتار حاضر به رسد، منشأ اختلاف به منابع لغوی بر میدر نگاه اول به نظر می 

؛ . واژه »کسف« در منابع لغوی 1   شود:ضوع بررسی می روش توصیفی تحلیلی و زبانشناختی چهار مو
. تحلیل آراء لغت پژوهان،  4؛  . واژه »کسف« در منابع دانش قراءات3؛  . واژه »کسف« در منابع تفسیری 2

 . مفسران و قاریان
ها و چگونگی پدید آمدن اختلاف  تواند فرضیه اجتهادی بودن برخی از قرائت گونه مطالعات می این

هایی روی سایر واژگان چون ماده  تا حدودی نشان دهد. قابل ذکر است در این راستا پژوهش قرائات را  
نیز انجام شده است و اجتهادی بودن برخی از قراءات چون   2( 1400نژاد،  فتح، ماده انزل )ر.ک: قاسم 

 عامر را تقویت نموده است.  قرائت ابن
، که به بررسی ماده »کسف« بپردازد   مطالعاتی،  های نمایه کننده مقالات پژوهشی با کاوش در پایگاه

فراخور بحث پرداخته شده است. روایی و قرائی به این واژه به،  مشاهده نشد. هر چند که در متون لغوی 

 
( و سوره  9(؛ سبإ )آیه48(؛ سوره روم )آیه187(؛ سوره الشعراء )آیه92ترتیب مصحف عبارتند از؛ سوره إسراء )آیه  این پنج سوره به   1.

 اند. ها، مکی( که همگی این سوره 44)آیه  طور
نژاد، دوفصلنامه علمی مطالعات ف« نوشته زهرا قاسم. ر.ک: مقاله »تحلیل خوانش قاریان در قرائت ماده »نزل« به تشدید و تخفی2

 . 1400قرائت قرآن، 



 

 

 

 

 

 

 

Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P:219-246 
Linguistic and Semantic Analysis of the Divergence in the Recitation of “Kisfan” 

Zahra Ghasem Nejad  and Youssef Farshadnia 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

222 

 4سوره در قرآن با    5ویژه ماده »کسفا« که در  بنابراین این تلاش پژوهشی در خصوص مسئله قرائات  
است    گانههفت ب متفاوت )سکون سین( آمده و محل اختلاف قاریان  اعرا   1اعراب یکسان )فتح سین( و  
 از نوآوری برخوردار است.  

 واژه »کسف« در منابع لغویالف. 
شود که وی برای ماده »کسف« معنای قطع ق(، مشاهده می 170با نظر به کتاب العین فراهیدی )م

ای از ابر، پنبه یا پشم است  سین، قطعهکردن و پوشاندن را بیان نموده است. همچنین »کِسْفَة« به سکون  
: 1410گیرد: »کِسفهٌ« )فراهیدی،  که چنانچه قطعه گسترده باشد یا از سوی آسمان فروافتد، تنوین می 

ق( »الکَسْف« را مصدر فعل »کسفتُ الشيءَ« و به دو معنای قطعه کردن  321دُرَید )م(. ابن5/315-314
داند. در ادامه وی با بیان ای که مد نظر باشد می فَة« را هر قطعهیا شکستن دانسته است. همچنین وی»کِسْ 

درید، بیت شعری، معنای »کاسفه« در خصوص خورشید را معنای فعلی»پوشاندن« دانسته است )ابن 
اللغه سه معنای فعلی، »قطعه کردن«، »شکستن« و »پوشاندن« 2/847:  1987 بنابراین در جمهره   .)

شکل مفصل به ماده »کسف« پرداخته و از ق( به 370شود. ازهری )م  می برای ماده »کسف« مشاهده  
جمله موارد قابل توجه اشاره به مسائل قرائی ماده »کسف« است. وی نیز به معنای فعلی قطع کردن )قطْع 
مْس( اشاره نموده است. ازهری از    العُرقوب( و »پوشاندن« )وکَسَفَ القمرُ یَکسِف کُسوفاً، وَکَذَلِكَ الشَّ

آیه   فرّا ذیل  سوره إسرا، دو وجه اسمی )کِسْفةً= قطعه( و فعلی)کِسف= قطعه کردن( برای ماده    92قول 
وَقَالََالزّجاج:َکند: »ی قرائت را چنین مطرح مینقل از زجّاج مسئله نحوهکند. وی به»کسف« بیان می 

مَآءََكَمَاَزَعَمْتَََفِيَقَوْله:ََ وَْتُسْقِطََالسَّ
َ
سْرَاء:ََََعَلَیْنَاَكِسَفًاأ َكِسَفاًَجعلهَاَجمع92َََ)الِْْ

َ
(،َوَ)كِسْفاً(،َفَمنَقَرَأ

یتَه وَتُسْقِطهاَطَبَقاًَعلینا،َواشتقاقُهَمنَكسفْتَالشيءََإِذاَغطَّ
َ
:َكِسْفاًَقَالَ:َأ

َ
«. كِسْفة،َوَهِيَالقِطعة.َوَمنَقَرَأ

« به فتح سین درواقع آن را جمع )جمع قطعه( به این معنا که طبق نوع قرائت، هر کس به صورت »کِسَفاً 
قرار داده است. چنانچه ماده »کسف« به سکون سین خوانده شود، معنای فعلی فرو فرستادن )اسقاط شئ 
از بالا( خواهد داد. همچنین به اشتقاق این ماده و معنای »پوشاندن« اشاره شده است. ازهری بر اساس  

انِي عَن ابن مَلُه،َفَهُوََكاسفٌَکند: »کیت( معنای فعلی قطع و دور شدن را مطرح می السّ نقلی )الْحَرَّ
َ
كسَفََأ

«. همچنین وی برپایه نظری )جریر(، طلوع را متضاد  إِذاَذهبَضوءُها....كَسفَتَِالشمسََُإِذاَانْقَطعَرجاؤهَ
یْلَوالقََکند: »کسوف بیان می  َتَبْكِيَعلیكََنجومََاللَّ «. قابل توجه آنکه در  مراَفالشمسَُطَالعةٌَلَیستَبكاسفة 

معنای »افول« ماده »کسفا« از کسائی به عنوان نظر موید یاد و از قول فرّا، معنای فعلی »غلبه کردن« نیز  
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 یا فرشادن یوسفزهرا قاسم نژاد  و  

ها برای پارچه بیان شده است. همچنین در خصوص چهره عبوس نیز به ماده »کسف« و در برخی نقل 
البته همان معنای »قطعه« است. همچنین    شودقبل از دوخت )برش خورده(، این واژه استفاده می  که 

ملهتنگ آمدن نیز برای ماده »کسف« بیان شده است: »معنای به
َ
نَيضیقََعَلَیْهَِأ

َ
« )ازهری،  كُسُوفَُباله:َأ

توان گفت که وی به (. آنچه ازهری در تحلیل لغوی ماده »کسف« بیان نموده می 45- 47/ 10:  2001
»قطع کردن«، »پوشاندن«، »قطعه«، »انداختن«، »دور    :و فعلی نظیر   معانی متعددی اعم از معنای اسمی 

تنگ آمدن« و همچنین به دانش قرائی اشاره نموده شدن«، »افول«، »غلبه کردن«، »درهم کشیدن« و »به
قطع کردن، پوشاندن)در   مانند:ق( ضمن اشاره به برخی از معانی پیشین  385است. صاحب بن عباد )م

معنای « که به وَكَسَفََفلنٌَبَصَرَهَعنه:َأيَخَفَضَهنویسد: »واژه »خفض« اشاره و می مسئله خورشید( به 
ای ق( با بیان معانی 393(. جوهری )م6/189:  1414فعلی »فروآوردن« اشاره دارد )صاحب بن عباد،  

«، بد شدن خلق  هَكَسَفْتَُالبعیر،َإذاَقطعتََعرقوبََای از یک چیز برای »الْکِسْفَةُ«، قطع کردن »قطعه  مثل:
ىءَالحالو عبوس بودن » « به نحوه قرائت نیز  وَكُسِفَتَْحالَُالرجل،َأىَساءتْ.وَرجلٌَكَاسِفَُالبالِ:َسیِّ

ماءَِجعلهَواحدا.َوَمنَقرأَكِسَفاً*َجعلهََنویسد: »اشاره و بر اساس نظر أخفش می  منَقرأ:َكِسْفاًَمِنََالسَّ
ماده »کسفجمیعا نظر، چنانچه  این  در « که طبق  و  مفرد  معنای  به سکون سین خوانده شود همانا   »

ق( "ک، س، 395فارس)م (. ابن 4/1421:  1407صورت فتح سین به معنای جمع خواهد بود)جوهری،  
ف"، را اصلی که دلالت بر تغییر وضعیت چیزی به چیزی)بر خلاف تمایل( یا بریدن چیزی از چیزی  

زَوَالَُضَوْئِهَِنور»  دانسته است. وی همچنین به مسئله کسوف و زوال  وَهُوََ الْقَمَرِ،َ «، عبوس شدن  كُسُوفَُ
عَابِسًا» كَانََ إِذَاَ الْوَجْهِ،َ )ابن كَاسِفَُ است  نموده  اشاره  ابن 176- 5/178:  1979فارس،  «  سیده (. 

وكسفَبالهَيكسف:َإِذاَق( معنای وصفی حزن و اندوه برای ماده »کسف« را بیان کرده است: »458)م
بَِ نَفسهَ الْحزنَحدثتهَ .َوأكسفهَ رِّ ادامه به معنای اسمی »قطعه و تکهالشَّ از یک چیز« اشاره  «. وی در  ای 

کند. وی همچنین »کسف« را »ابر«، و »کسفه« را »قطعه« ذکر کرده است. وی در ادامه با اشاره به می 
می   44آیه   طور  »سوره  نْزِيلَنویسد:  التَّ وَفِيَ كسف،َ فَهِيََ عريضةَ كَانَتَ إِذاَ منَوَقیل:َ كسفاًَ يرَواَ )وإِنَ َ:

مَاء( ق( ابتدا از کسوف خورشید و ماه 502(. راغب اصفهانی )م724-6/725:  1421سیده،  « )ابن السَّ
کند )راغب  و معنای فعلی »پوشاندن و استتار« آغاز نموده به معنای فعلی »قطعه کردن و بریدن« اشاره می 

بریدن )قطع    مانند:غة نیز به معانی پیشین  ق( در أساس البلا538(. زمخشری )م431:  1404اصفهانی،  
کردن( و قطعه ذکر شده است. زمخشری عبوس و در هم کشیدن و رو ترش شدن را از باب مجاز به ماده 

برد: معنای فروآوردن در تبیین ماده »کسف« نام می داند. وی در ادامه از واژه »خفض« به  »کسف« می 
تَکْسِیفاً: أي  ف بصره عن فلان  ضه« )زمخشری،    »کَسَّ ق( تنها به  573(. حمیری )م135/ 2:  1419خفَّ
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»ورجلٌ   کشیدن صورت  درهم  و همچنین  و کسوف  ویژه خسوف  »پوشاندن«  »بریدن«،  فعلی  معنای 
کاسف الوجه: أي عابس. فَعَل، یَفْعَل، بالفتح« که در خصوص »کاسف الوجه« به افعال صرفی اشاره  

ق( ابتدا، مسئله خسوف و کسوف 606اثیر جزری )م(. ابن 133-134/ 9:  1420نموده است )الحمیری،  
و تبیین اختصاص کدام واژه به خورشید و ماه، نظرات اختلافی را مطرح نموده و در ادامه، معنای اسمی  

جَمْعَُكِسْفَةقطعه یا تکه » ر،َوَهِيََ يَْخُبْزَمُكّسَّ
َ
أ يدَةَِكِسَف«َ بثَرِ هَُجَاءََ نَّ

َ
فعلی   « و همچنین معنای وَفِیهَِ»أ

یفبریدن » يَْقَطَعهَبالسَّ
َ
َصَفْوانََكَسَفَعُرقوبَراحِلَته«َأ (. 4/174:  1399اثیر،  کند )ابن« را مطرح می أنَّ

ابن ابن است.  کرده  اشاره  نیز  »کسف«  ماده  )کِسَف(  جمع  و  )کِسْفَة(  مفرد  به  نیز  جزری  منظور اثیر 
ذشتگان از اهل لغت، مسئله خسوف و ق( به تفصیل ماده »کسف« را شرح و ضمن بیان اقوال گ711)م

»فرو  دگرگونی«،  و  »تغییر  شدن(،  سیاه  و  نور  شدن  )زائل  »پوشاندن«  است.  داده  شرح  نیز  را  کسوف 
سَطَرْفه.َوكَسَفَتَْحالُهانداختن و ترش کردن« ) مْسَُ(، »تاریک شدن« )وكَسَفََالرجلَُإِذَاَنكَّ كَسَفَتَِالشَّ

هَارَِ تَبِالنَّ جُومَِفَلَمَْيبدَُغلبه نور و پوشاندن« )(، »إِذَاَاسْودَّ وكَسَفَتَِالشمسَُالنجومََإِذَاَغَلَبََضوءُهاَعَلَىَالن 
رَِّ(، »غلبه کردن«، »حدیث نفس به شر« )منهاَشي بِالشَّ نَفْسُهَُ ثَتْهَُ حَدَّ إِذَاَ يَكْسفَ بالُهَ (، »درهم وكَسَفََ

حَابَِرویی«، »قطعه«، »ابر« )کشیدن و ترش  ی پهن« و »بریدن« از جمله معانی  »قطعه  (،وكِسْفَالسَّ
ابن  اشاره  )ابن مورد  است  ابن298-9/300:  1414منظور،  منظور  مسئله (.  به  ازهری  همچون  منظور 

وَإِنَْيَرَوْاَسوره طور    44ق( با ذکر آیات  1085قرائت و قول کسائی و زجّاج اشاره کرده است. طریحی )م
يَََ مَاءَِسَاقِطًا مَاءََكَمَاَزَعَمْتََعَلَیْنَاَكِسَفًاَسوره إسراء    92و    قُولُواَسَحَابٌَمَرْكُومٌَكِسْفًاَمِنََالسَّ وَْتُسْقِطََالسَّ

َ
 أ

به  ادامه، قرائت ثقیله )به فتح سین( را  کِسْفاً« اشاره نموده است. وی در  به قرائت سکون سین »وقُرِئَ 
م معنای  را  سین  سکون  به  قرائت  و  )کِسَفاً(  قطعه  جمع  و معنای  کْسَافٌ«  »أَ آن  جمع  و  )کِسْفاً(  فرد 

نویسد: سوره إسراء چنین می   92»کُسُوفٌ« بیان نموده است. طریحی طبق این قرائت، در خصوص آیه  
به علینا«؛گواینکه  طبقا  یسقطها  أو  قال  می »کأنه  فرو  برما  یکپارچه  معنای صورت  به  طریحی  آید. 

یْتَهَََُواشتقاقهَمنَكَسَفْتَُالشىءَ:َإذا»پوشاندن« ) ومعنىَكَسْفَِالشمسَِالنجومََغلبةََُ( و »غلبه کردن« )غَطَّ
نموده است )طریحی،  ضوئِهَاَعلیها اشاره  نیز  بر ستارگان(  نور خورشید  (. 110-5/112:  1375؛ غلبه 

ای از شئ«، »بریدن و قطع کردن«، »قطعه  :ای نظیر ق( در خصوص ماده »کسف« معانی1205زبیدی )م
فرو »برش »چشم  تغیّر«،  و  حال  »سوء  حجاب«،  و  پوشاندن  »پنهانی،  دوخت«،  از  قبل  پیراهن  های 

وَْکند. زبیدی در خصوص آیه  انداختن«، »غلبه نور«، را بیان نموده و در ابتدا به دانش قرائی اشاره می
َ
أ

مَاءََكَمَاَزَعَمْتََعَلَیْنَاَكِسَفًا جمله؛ ابو جعفر، و نافع، و ابو بکر، و   ( نظر قراء از92)إسراء:    تُسْقِطََالسَّ
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 246- 219 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 اختلاف قرائت »کسفا«  یی و معنا ی لغو  یلتحل

 یا فرشادن یوسفزهرا قاسم نژاد  و  

ذکوان به سکون سین بیان کرده ذَکوان را به فتح سین و همچنین در سوره طور طبق نظر ابوجعفر و ابنابن
است. همچنین قرائت عاصم به روایت حفص اینگونه گزارش شده که در تمام قرآن به فتح سین جز سوره 

(. علامه مصطفوی از معاصران لغوی و قرآنی 454-12/456  :1414طور به سکون سین است )زبیدی،  
ای نظیر: متغیر شدن، زوال کل )خسوف(، زوال جزء )کسوف(، در کتاب التحقیق، بعد از بیان معانی

بریدن و قطع شدن )قطعه از شئ(، عبوس بودن )کاسف الوجه( در بخش تحقیق، اصل ماده »کسف« را  
اه جدایی دانسته که نمونه آن زوال نور از خورشید است. همچنین همر تحول و دگرگونی در ظاهر شئ به 

ای جدا شده از کل که در اصل تحول از صورت اصلی و طبیعی )نظام کلی( به شکل  »الکِسفَه« قطعه
قهری و غیرمطلوب )مانند تاریکی و زوال نور، عبوس شدن( است. مصطفوی بر اساس نور ذاتی خورشید 

کند بدین شکل که در  اه )جسم غیرمنیر( بحث خسوف و کسوف را مطرح می )جسم منیر( و غیرذاتی م
(. قرشی بنایی از 62-64/ 10:  1385خسوف زوال کلی نور و دگرگونی حالت ماه است )مصطفوی،  

دیگر معاصران علوم قرآنی و تفسیر، واژه »کسف« به کسر کاف و سکون سین و نیز )بر وزن عنب( هر دو  
ماءَِساقِطاًَيَقُولُواََی قطعه و تکّه دانسته و در خصوص آیه  جمع کسفة و آن را بمعن وََإِنَْيَرَوْاَكِسْفاًَمِنََالسَّ

»ساقِطاً« به   دهد. وصف، که در آن کسف به سکون سین آمده، احتمال کاربرد مفرد می سَحابٌَمَرْكُومٌَ
ن بر سر آنهاست از کثرت طغیان ای از آسمان در حال افتاداعتبار لفظ آن چنین است که اگر بینند که قطعه

های اسراء، شعراء، روم و سباء، بر گویند ابری متراکم است. همچنین واژه »کسفا« در سوره   -باور نکرده
(. جهت  6/110:  1412ها است )آسمان تکه تکه( )قرشی بنایی،  ها و قطعهوزن عِنَب آمده و به معنی تکّه

 خواهیم برد.بندی آراء لغویان از جدول زیر بهره جمع
 واژه »کسف« در متون لغوی  –( 1) ۀ جدول شمار

 ردیف نام کتاب/مؤلف معانی ارائه شده برای ماده »کسف«  اشاره به قراءات 
 1 العین فراهیدی  ای از ابر، پنبه یا پشم کسف: قطع کردن/پوشاندن/کسفه: قطعه  عدم اشاره 
 2 درید جمهرة اللغة ابن  کردن/شکستن/کاسفه: پوشاندن کسفتُ الشيءَ: قطعه  عدم اشاره 

 وجود اشارات
قطع کردن/پوشاندن/دور شدن/غلبه کردن/درهم کشیدن)ترش  

کردن(/تنگ آمدن/کِسْفةً: قطعه/کِسف: قطعه کردن/کِسَفاً: جمع  
 کِسْفة/کِسْفاً: فروفرستادن و پوشاندن 

 3 تهذیب اللغة ازهری 

 کردن/پوشاندن/»خفض«)فروآوردن( قطع  عدم اشاره 
 المحیط فی اللغة 
 صاحب بن عباد 

4 

 5 الصحاح جوهری  ای )الْکِسْفَةُ(/قطع کردن/بدخلق شدن/کِسْفاً: مفرد/کِسَفاً: جمعقطعه وجود اشارات

 عدم اشاره 
ک، س، ف: اصلی دال بر تغییر چیزی بر خلاف میل/بریدن/زوال  

 )نور(/عبوس شدن/ 
 اللغه معجم مقاییس 

 فارس ابن 
6 
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 ردیف نام کتاب/مؤلف معانی ارائه شده برای ماده »کسف«  اشاره به قراءات 
 7 سیده ابن  المحیط الأعظم ای از شئ/کسف: ابر/کسفه: قطعه/کِسْفًا: قطعه پهن حزن و اندوه/تکه عدم اشاره 
 8 مفردات راغب اصفهانی  پوشاندن )خسوف و کسوف(/قطعه کردن و بریدن  عدم اشاره 
 9 أساس البلاغة زمخشری  )مجازاً(/»خفض«)فروآوردن( بریدن/قطعه/ترش کردن  عدم اشاره 
 10 شمس العلوم حمیری  بریدن/پوشاندن/ترش کردن )درهم کشیدن(  عدم اشاره 
 11 اثیر جزری النهایة ابن  بریدن/قطعه  عدم اشاره 

 وجود اشارات
پوشاندن/تغییر و دگرگونی/فرو انداختن/ترش کردن/تاریک شدن/غلبه  

 ی پهن/بریدن شر/قطعه/ابر/قطعه کردن/حدیث نفس به  
 12 منظورابن  لسان العرب

 13 مجمع البحرین طریحی  کِسَفاً: جمع قطعه/کِسْفاً: مفرد/پوشاندن/غلبه کردن وجود اشارات

 وجود اشارات
های پیراهن قبل از  تکهای از شئ/بریدن و قطع کردن/برش قطعه

چشم فرو /دوخت /پنهانی، پوشاندن و حجاب/سوء حال و تغیّر
 انداختن/غلبه نور 

 14 زبیدی  تاج العروس

 عدم اشاره 

متغیر شدن/زوال کل )خسوف(/زوال جزء )کسوف(/بریدن و قطع  
شدن )قطعه از شئ(/عبوس بودن/تحول و دگرگونی در ظاهر شئ  

ای جدا شده از کل که در اصل تحول  همراه جدایی/الکِسفَه: قطعهبه
( به شکل قهری و غیرمطلوب از صورت اصلی و طبیعی )نظام کلی

 )مانند تاریکی و زوال نور، عبوس شدن( 

التحقیق فی کلمات  
 القرآن مصطفوی 

15 

 کسفا به فتح و سکون: هر دو معنای جمع/قطعه و تکّه عدم اشاره 
 قاموس قرآن 
 قرشی بنایی 

16 

به بحث  ،  ازهری کتب لغت تا پیش از  ،  کم برای ماده »کسف«دست ،  های جدول فوقمطابق داده  
در قرون مختلف در تبیین واژه »کسف« شاهد عدم اشاره به دانش قرائات هستیم   اند.قرائات اشاره نکرده

معنای فعلی بریدن)قطع  ،  بندی مفهوم شناسیرسیم. در جمعمنظور می تا اینکه به کتاب لسان العرب ابن 
از فراوانی بالایی برخوردار    ای از شئکردن(، پوشاندن، ترش کردن )کاسف الوجه( و معنای اسمی قطعه

بیشتر آراء لغویان آن است که »کِسَفاً« جمع »قطعه = ،  است. همچنین در خصوص مفرد و جمع بودن
 شود. کِسفَه« و »کِسْفاً« مفرد استعمال می

 واژه »کسف« در منابع تفسیریب. 
مَاءَكَمََق( در خصوص آیه  104جبر )م مجاهد بن  وَْتُسْقِطََالسَّ

َ
مراد از »کِسَفًا«   اَزَعَمْتََعَلَیْنَاَكِسَفًاأ

بی جبر،  بن  )مجاهد  است  دانسته  جمیعا«  »السماء  آسمان  کل  سلیمان 1/370تا:  را  بن  مقاتل   .)
مَاءَِق( نیز به قطعه )150)م نََالسَّ وَْنُسْقِطَْعَلَیْهِمَْكِسَفًاَمِّ

َ
، یعنی  كِسَفًاای از آسمان )یعنی؛ قطعا( و گوشه  أ
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 246- 219 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 اختلاف قرائت »کسفا«  ی یو معنا ی لغو  یلتحل

 یا فرشادن یوسفزهرا قاسم نژاد  و  

نموده است)مقاتل بن سلیمان،  جانبا   اشاره  السماء(  ق( 200(. یحیی بن سلام )م367/ 1:  1424من 
استعمال واژه »َالْکِسْفُ« را برای مذکر و »اَلْقِطْعَةُ« برای مؤنث تلقی نموده و در نهایت معنا را همان قطعه 

»می  وَالْقِطْعَةَُداند:  رٌ،َ مُذَكَّ وَالْكِسْفَُ الْقِطْعَةُ،َ الْقِطْعَةَََِوَالْكِسْفَُ عَلَىَ وَالْمَعْنَىَ ثَةٌ،َ سلام، مُؤَنَّ بن  )یحیی   »
سوره نحل، در خصوص واژه »کِسَفا«، قرائت عامه از قرّا   92ق( ذیل آیه  310(. طبری )م2/747:  1425

کند. وی، واژه »َالْکِسْفُ« در کلام عرب را، جمع »کِسْفة« و آن کوفه و بصره را به سکون سین گزارش می 
دْرة« )درخت(  هم جمع ک ثیر از عدد جنس )وهو جمع الکثیر من العدد للجنس( نظیر: جمع واژه»السِّ

معنای قطعه است. صورت سماع( »کِسفة« به ای که درکلام عرب )بهگونهبه »سِدْر« )درختان( دانسته به
، مصدری از طبری نیز احتمال این مسئله را داده که چنانچه »کِسْفاً« به سکون سین خوانده شود مراد

»کسف« باشد. همچنین » الکِسَف« به فتح سین، همانا جمع بین سه تا ده است )یقال: کِسَفة واحدة، 
وثلاث کِسَف، وکذلك إلی العشر(. وی بنابر گفتاری، قرائت به فتح سین )کِسَفاً( را ویژه قرّا عامه از مدینه 

مع الکِسْفة الواحدة من الثلاث إلی العشر، کند: »کِسَفاً بمعنی: جو برخی از کوفیان چنین گزارش می
است.   الی ده تایی   هایی سهیعني بذلك قِطَعا: ما بین الثلاث إلی العشر« طبق این نظر، »الکِسْفة« قطعه

داند سکون سین می دارد. وی نظر صائب را قرائت بهدر نهایت طبری نظر خود را ویژه دو قرائت بیان می 
چ را  اختیار  این  دلیل  خداو  پیامبر  از  که  کسانی  که  است  کرده  بیان  آوردن    نین  فرود  درخواست 

هایی از آسمان داشتند حد و تعداد مشخصی را قصد نکرده بودند بنابراین و طبق اهل تفسیر و تأویل قطعه
عنوان مویّد نظر خود هایی بین سه تا ده عدد است. طبری بهها »الکِسْفة« که شامل قطعه درخواست آن 

ق( مراد از 327حاتم )مابی (. ابن 550-17/551:  1420کند )ر.ک: طبری،  ند روایت استفاده می از چ
َِماء سوره روم را از قول قَتاده، جمع آوری و منظور از »کِسَفاً« را جمع قطعه    48آیه    فَیَبْسُطُهَُفِيَالسَّ

عَلَیْهِمََْکان قبلهم )  نویسد: »یجمعه ویجعله )کِسَفاً( قال: قطعا. کما خسفنا بمندانسته و می  نُسْقِطَْ وَْ
َ
أ

ماءَِ السَّ مِنََ فعل«  كِسَفاًَ بأرضه  یعذب  یشأ  وإن  فعل،  بسمائه  یعذب  یشأ  إن  السماء  من  قطعا  اي   )
حاتم، واژه »خسف« را برای عذاب زمینی و »کسف« برای بلای  ابی (. ابن 10/24:  1417حاتم،  ابی )ابن

اس )م حَّ قرائت    سوره إسراء دو نحوه   92کتاب اعراب القرآن، ذیل آیه    ق( در338آسمانی دانسته است. نَّ
به را مطرح می  و  و عاصم  اهل مدینه  فتح سین مختص  به  قرائت  در گزارش نحاس،  سکون سین کند. 

مربوط به اهل کوفه و ابوعمرو بیان داشته است. وی در ادامه بر اساس قولی )ابوجعفر( »کسف« جمع 
ها( عنوان کرده است. نحاس در ذیل تفسیر آیه  آیه را دلیلی بر جمع )قطعه»کسفه« و ذکر آسمان در این  

در خصوص    48 است. وی  نموده  بیان  »القطعة«  قطعه  و همان  را جمع »کسفة«  »کِسَفاً«  روم،  سوره 
سکون سین که همان جمع »کسفه« مانند جعفر وعبدالرحمن الأعرج را به»کسفا«، قرائت حسن و أبي 
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يَجْعَلُهَُكِسَفًاَفَتَرَىَالْوَدْقََسوره روم؛    48زارش کرده است. همچنین وی با اشاره به آیه  »سِدرَة وسِدَر«گ وَ
فترىَالودقَيخرجَمنَخللَهد: »، ضمیر »ه« در واژه »خِلَالِهِ« را به »کِسَفًا« ارجاع میيَخْرُجَُمِنَْخِلَلِهَِ

نویسد: ب معانی القرآن از قول مجاهد می علاوه، نحّاس در کتا(. به3/188:  1421« )النحّاس،  الكسف
»ویجعله کسفا جمع کسفة وهي القطعة فتری الودق قال مجاهد أي القطر یخرج یخرج من خلاله أي 

ابر می(؛ که »کسفه« را همان قطعه268، ص5ق، ج1409من بین السحاب« )نحّاس،   داند که های 
ق( با اشاره به »کِسَفًا« و »فَتَرَی الْوَدْقَ« آن را  383شود. سمرقندی )مهای باران از بین آن خارج می قطره 

عامر و قرائت به سکون سین را به باقی قراء منتسب کرده ها و قرائت به فتح سین را به ابنبه معنای قطعه
ای از آسمان)أي جانبا من السماء( و قرائت به سوره شعراء، »کِسَفًا« گوشه  187است. در خصوص آیه

ها سوره إسراء، مراد از »کِسَفًا« قطعه   92ای جمع بیان کرده است. سمرقندی با اشاره به آیه  فتح سین را معن
سکون سین و معنای هر دو قرائت عامر، عاصم و نافع را به فتح سین و مابقی قراء را بهدانسته و قرائت ابن

اشتقاق آن را از معنای پوشاندن ها یا جمع طبقه و  را یکسان انگاشته است. وی در ادامه، معنا را همان قطعه
أيَتسقطَعلیناَطبقاَواشتقاقهَمنَكسفتَالشيءَإذاَغطیتهَومنَقرأَبالنصبَجعلهاَجمعَكسفةَوهيَ)

ق( قرائت ماده »کسفا« از  427(. ثعلبی )م328-329/ 2:  1416( بیان کرده است )سمرقندی،  القطعة
تمرة و تمر و سدرة و سدر دانسته است.   ، ظیر معنای جمع کثیر نسوی اکثر قرّاء عراق به سکون سین و به  

کند. وی قرائت دیگر قاریان را معنای تکه از یک جامه یا نان بیان می وی طبق کلام عرب، »کسفه« را به  
بیان نموده است )ثعلبی،  به قلیل  اما جمع  به معنای جمع  باز  و  (. شیخ طوسی 4/ 6:  1422فتح سین 
عامر و عاصم و قرائت مابقی مدینه و ابن   کسفا« را به مختص اهل ق(، قرائت به فتح سین واژه »460)م

کسفاً« را    أکسفه  الثوب   نقل از ابوزید، معنای »کسفتسکون سین بیان کرده است. همچنین بهقراء را به
ها تکه تکه کردن لباس بیان نموده است. چنانچه این واژه به فتح سین خوانده شود مراد جمعی از قطعه

شود:  « و در صورت قرائت به سکون سین، دو احتمال ایجاد می قطعة و قطع  کسَفاً مثل  قالرود »می از آن  
. مصدر و معنای »کِسْفًا« یعنی گروه و مجموعه. همچنین در خصوص واژه »کِسَفًا« 2  ؛جمع )جنس(  .1

باس، مجاهد و قتاده،  عسوره إسراء دو قرائت به سکون و به فتح سین گزارش شده و طبق نظر ابن  92آیه  
شود: اول: جمع »کسفه« ها است. شیخ دو وجه برای دو نوع قرائت قائل می « به معنای قطعه»و الکسف

اینکه »کسف« به سکون سین نظیر: »سدره« )درخت( و »سدر« )درختان( جمع جنس برای کثیر و  چه
یا همان فعل »پوشاندن« قلیل است. دوم: احتمال آن هست که »الکسف« مصدری از »کسفت الشئ«  

معنای  ق(، »کِسْفًا« را جمع »کِسْفه« و به  468(. ابوالحسن واحدی )م518-6/519تا:  باشد )طوسی، بی
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 246- 219 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 اختلاف قرائت »کسفا«  یی و معنا ی لغو  یلتحل

 یا فرشادن یوسفزهرا قاسم نژاد  و  

»قطعه« دانسته است. واحدی معنای »شئ بریده شده« را نیز احتمال داده است. وی قرائت به فتح سین 
علینا قطعة واحدة( دانسته است )الواحدی،   سکون سین را یک قطعه )أسقط السماءرا جمع »کسفة« و به 

عمرو، حمزة و کسائي در خصوص واژه »کسفا« کثیر، أبوق(، قرائت ابن541عطیه )م(. ابن3/127:  1415
مجاهد  های یکپارچه )قطعا واحدا( است. ابن سکون سین و معنای آن قطعه در تمام موارد جز سوره طور به 

معنای پاره کردن بق کلام عرب، »کسفت الثوب ونحوه قطعته« به  مراد را کل آسمان دانسته است و ط
به است. همچنین  بریده شده  معنای شئ  به  و  »الکِسَف« مصدر  بیان کرده است.  زجّاج  لباس  از  نقل 

مَاءَكَمَاَزَعَمْتََعَلَیْنَاَكِسَفًامعنای » اَلسَّ تَُسْقِطَ وْ
َ
ل پوشاندن معنای »قطعا« و آن مشتق از فع «، »کِسَفًا« را به  أ

نقل از قاضی ابومحمد معنای پوشش و »کسفت الشيء إذا غطیته« بیان شده است. هر چند در ادامه به 
سابقه دانسته و معنای عمده را بریدن )قطع( در نهایت قرائت نافع و  پوشاندن در منابع اهل لغت را بی 

: 1413عطیه،  عه بیان کرده است)ابنها و جمع قطمعنای قطعهفتح سین و به  بکر( بهراویت ابیعاصم )به
داند.  فتح سین میسوره إسراء تنها در این سوره، قرائت را به  92ق( ذیل آیه  548(. طبرسی )م3/485

به قرآن  کل  در  »کسفا«  قرائت  حفص،  روایت  طبق  می طبرسی  بیان  طور  سوره  در  جز  سین  کند. فتح 
سکون سین گزارش کثیر بهاز سوی اهل عراق و ابن  همچنین قرائت این ماده در کل قرآن جز در سوره طور،

ق( ضمن اشاره به معنای »قطعه« برای واژه 606(. فخر رازی )م6/291:  1415شده است )طبرسی،  
وْبِ الْمَنْشُورِ( است    ؛دارد »َالْکِسْفَةُ« سه ملاحظه برای آن بیان می  نکته اول: وجه تشابه آسمان و لباس)بِالثَّ

نکته دوم: در خصوص استعمال »الْکِسْفَ«   ؛کننددو از واژه »الْکِسْفِ« استفاده می  که لغویان برای هر 
برای آسمان و »َالْخَسْفَ« برای زمین و این مسئله مویّد قولی است که واژه »الْخَسْفَ« را برای ماه]شاید  

ج »کاف« در کند و از این جهت باید بین مخر به جهت شبهات و ماهیت مشابهت به زمین[ استفاده می 
پدیده  برای  جهت  این  از  و  دانست  متمایز  را  »خسوف«  در  »خاء«  و  و »کسوف«  آسمان  مانند  هایی 

نکته سوم: فخر رازی  ؛شودخورشید از لفظ »الْکِسْفَ« و برای ماه و زمین از واژه »الْخَسْفَ« استفاده می 
کند رغم پایین بودن مکانی آن نسبت به ماه را چنین تبیین میعلت استفاده از لفظ »کِسَفاً« برای ابر علی

روی،  گیرد و از بدین جهت رؤیت و نظر به آن در جایگاه فوقیت قرار می که نسبت آسمان به اهل زمین به 
 (.  223-224/ 28: 1420ر رازی، شود )فخواژه »الْکِسْفَ« برای آن استعمال می 

نمی  مشاهده  نکته خاصی  بعد  قرون  تفسیری  آراء  بررسی  ادامه  ابندر  )مشود.  از  1224عجیبه  ق( 
مفسران قرن سیزدهم، قرائت سین واژه »کِسَفاً« را با حرکت، دال بر جمع و به سکون بر مفرد بودن دانسته 

سوره طور و حرف    44( با اشاره به »کِسْفاً« آیه  ق1393عاشور )م(. ابن 233/ 3:  1419عجیبه،  است )ابن 
فرد )جرم  واژه »کِسْفاً« معنای  این جهت  از  و  تبعیضیه خوانده  را  آن  مَاءِ(  السَّ نَ  مِّ )کِسْفًا  آیه  در  »مِنْ« 
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این دلیل عدم مفعول بودن آسمان برای فعل »تُسْقِطَ« را از منظر دیگران آسمانی( خواهد داشت. وی به
« )تکهند. ابندا مردود می  معنای شئ ای از شئ( و »کِسْفاً« را مفعول و به  عاشور »کِسَفًا« را جمع »کِسْفَة 

 (.  209/ 15: 1984عاشور، بریده شده بیان کرده است )ابن 
سکون را مفرد دانسته است )طباطبایی،    فتح سین را جمع »کِسْفه« و به  علامه طباطبایی »کسفا« به

کند. طبق های آسمانی اشاره می سوره إسراء به سنگ  92شیرازی در ذیل آیه    (. مکارم13/202:  1374
مکرّر شده، از جمله گفتند:    شود که این درخواست از پیامبر نظر ایشان از سوره »إسراء« نیز استفاده می 

كِسَفاًَ» عَلَیْناَ زَعَمْتََ ماءََكَماَ السَّ تُسْقِطََ وَْ
َ
از قطعه«. وی معنای »کِسَفًا« را قطعه و منظأ های آسمان، ور 

(. هم در تفسیر  561و12/144:  1379آید )مکارم شیرازی،  هائی دانسته که از آسمان فرود می قطعه سنگ
)مکارم شیرازی،   های کوچک ابر بیان شده استسوره روم، مراد از »کِسَفاً« تکه  48نمونه پیرامون آیه  

 ابل مشاهده است. بندی آراء تفسیری در جدول ذیل ق (. جمع468/ 16: 1379
 واژه »کسف« در متون تفسیری  –( 2) ۀ جدول شمار

 ردیف مفسر  معانی ارائه شده برای ماده »کسف«  اشاره به قراءات 
 1 ق(104جبر )ممجاهد بن   کِسَفًا: کل آسمان )السماء جمیعا(.  عدم اشاره 
 2 ق( 150مقاتل بن سلیمان )م کِسَفًا: جمع قطعه /سویی از آسمان )جانبا من السماء(.  عدم اشاره 
ثَةٌ.  عدم اشاره  رٌ/الْقِطْعَةُ: مُؤَنَّ  3 ق(200یحیی بن سلام )م الْکِسْفُ: مُذَکَّ

 اشاره به قرائات
 اختیار قرائت

الْکِسْفُ: جمع »کِسْفة« )جمع کثیر از عدد جنس(/کِسفة: قطعه  
)درکلام عرب(/الکِسَف: جمع بین سه تا ده/کِسَفاً: جمع الکِسْفة  

 )یک تا ده(/اختیار قرائت: سکون سین )تعداد سه تا ده قطعه( 
 4 ق(310جریر طبری )مابن 

 5 ق(327حاتم )م ابیابن  کِسَفاً: جمع قطعه/خسف: عذاب زمینی/کسف: بلای آسمانی  عدم اشاره 
اس )م  های ابر.کسف: جمع کسفه/کسفه: قطعه  اشاره به قرائات حَّ  6 ق( 338نَّ

 قرائاتاشاره به 
ای از آسمان/کِسَفًا: معنای جمع  کِسَفًا: جمع قطعه/کِسَفًا: گوشه 

 قطعه/معنای هر دو قرائت: یک معناست. 
 7 ق( 383سمرقندی )م 

 8 ق( 427ثعلبی )م کِسَفاً: جمع قلیل /کِسْفاً: جمع کثیر.  اشاره به قرائات

 اشاره به قرائات
لباس/کسَفاً: جمع قطعه/کِسْفا:  : تکه تکه کردن الثوب کسفت 

 . مصدر )یا فعل پوشاندن(. 2. جمع جنس و 1دو معنا: 
 9 ق(460شیخ طوسی )م 

 اشاره به قرائات
کِسْفه:قطعه/شئ بریده شده/کِسَفاً: جمع قطعه/کِسْفاً:  

 مفرد)قطعه(. 
 10 ق( 468ابوالحسن واحدی )م

 اشاره به قرائات
ا(/کل آسمان/پاره کردن  های یکپارچه)قطعا واحد کِسْفاً: قطعه

لباس/الکِسَف:مصدر )شئ بریده شده(/کِسَفًا: 
 ها/پوشاندن/بریدن.قطعه

 11 ق( 541عطیه )مابن 
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 یا فرشادن یوسفزهرا قاسم نژاد  و  

 ردیف مفسر  معانی ارائه شده برای ماده »کسف«  اشاره به قراءات 

 اشاره به قرائات
الکسف: جمع قطعه/کِسْفاً: جمع )سدره و سدر(/الکِسف: شئ  

 های )ذات کسف(. بریده شده/آسمان دارای تکه
 12 ق( 548طبرسی )م 

 عدم اشاره 
آسمان و لباس پهن و استفاده الْکِسْفِ برای تشابه 

 هردو/الْکِسْفَ: ویژه آسمان/الْخَسْفَ: ویژه زمین. 
 13 ق( 606فخر رازی )م

 14 ق( 1224عجیبه )مابن  کِسَفاً: معنای جمع/کِسْفاً: معنای مفرد.  اشاره به قرائات

 اشاره به قرائات
« )تکه ای از کِسْفاً: جرم آسمانی/کِسَفًا: جمع »کِسْفَة 

 شئ(/کِسْفاً: مفعول )شئ بریده شده(. 
 15 ق( 1393عاشور )مابن 

 16 علامه طباطبایی  الکسف: جمع قطعه/کِسَف: جمع کِسْفه/کِسْفاً: قطعه )مفرد(.  اشاره به قرائات
 17 مکارم شیرازی های کوچک ابر.های آسمانی/کِسَفاً: تکهکِسَفاً: سنگ  عدم اشاره 

در  ،  آید که در تفاسیر قرون اولیه و تا پیش از قرن چهارمدست می به،  های جدول فوقدادهبا نظری به  
از دانش ،  توان گفت اکثر مفسرانطور کلی میتبیین واژه »کسفا« اشاره به دانش قراءات نشده است. به

نموده استفاده  »کسف«  ماده  مراد  و  مفهوم  تبیین  در  بهقرائت  کهاند  طبر ابن  طوری  بر  جریر  علاوه  ی 
فتح سین »کِسَفًا« به،  خود اختیار قرائت نموده است. همچنین بیشتر مفسران،  گیری از دانش قرائاتبهره 

فتح و سکون سین( جمع تلقی اند. هر چند در مواردی »کسفا« در هر دو حالت )به را جمع قطعه دانسته
البته نوع جمع در مواردی متمایز شده است )جمع قلیل و   کثیر(. پرداختن به پدیده کسوف و  شده که 

آن  تمایز  و  مفسران مشاهده می خسوف  در کلام  نیز  )مانند من  دو  و حروف  بافت کلام  به  توجه  شود. 
 شود.عاشور دیده می تبعیضیه در من السماء( نیز در تبیین معنای »کسفا« در تفاسیر نظیر ابن

 واژه »کسف« در منابع دانش قراءات ج. 
ها واژه »کسفا« آمده اختلاف نظر قابل توجهی ای که در آن گانه با نظری به آراء قرّاء سبعه در آیه پنج

ها ماده »کسف« آمده است در جدل ای که در آن تر در ادامه پنج آیه شود. جهت بررسی دقیقملاحظه می 
 شود. ذیل ارائه می 

 واژه »کسف« در قرآن  –( 3) ۀ جدول شمار
همنشین  

کلمه 
 کسفا 

ماده  
 کسف 

 ردیف متن و آدرس آیه آدرس آیه

تُسْقِطَ  
مَاء   السَّ

 92اسراء:  کِسَفًا
  ِتِيَ بِاللّهِ وَالْمَلآئِکَة

ْ
وْ تَأ

َ
مَاء کَمَا زَعَمْتَ عَلَیْنَا کِسَفًا أ وْ تُسْقِطَ السَّ

َ
أ

 قَبِیلًا 
1 

نَ  مِّ
مَاءِ   السَّ

سْقِطْ  187شعراء:  کِسَفًا
َ
ادِقِینَ فَأ مَاءِ إِن کُنتَ مِنَ الصَّ نَ السَّ   2عَلَیْنَا کِسَفًا مِّ
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فِي  
مَاء   السَّ

 48روم:  کِسَفًا
 ُمَاء کَیْفَ یَشَاء یَاحَ فَتُثِیرُ سَحَابًا فَیَبْسُطُهُ فِي السَّ ذِي یُرْسِلُ الرِّ هُ الَّ اللَّ

صَابَ بِهِ مَن یَشَاءُ مِنْ  وَیَجْعَلُهُ کِسَفًا فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ 
َ
خِلَالِهِ فَإِذَا أ

 عِبَادِهِ إِذَا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ 
3 

نَ  مِّ
مَاءِ   السَّ

 9سبأ:  کِسَفًا
  

ْ
شَأ رْضِ إِن نَّ

َ
مَاءِ وَالْْ نَ السَّ یْدِیهِمْ وَمَا خَلْفَهُم مِّ

َ
فَلَمْ یَرَوْا إِلَی مَا بَیْنَ أ

َ
أ

وْ 
َ
رْضَ أ

َ
مَاءِ إِنَّ فِي ذَلِكَ لََیَةً  نَخْسِفْ بِهِمُ الْْ نَ السَّ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفًا مِّ

نِیبٍ  کُلِّ عَبْدٍ مُّ  لِّ
4 

نَ  مِّ
مَاءِ   السَّ

رْکُومٌ  44طور:  کِسْفًا مَاءِ سَاقِطًا یَقُولُوا سَحَابٌ مَّ نَ السَّ   5وَإِن یَرَوْا کِسْفًا مِّ

ویژه قرائت ماده »کسف« در پنج آیه فوق از کتب قراءات در ادامه بر اساس استخراج نظرات قراء  
 شود.تر نمایش داده می جدول ذیل برای بررسی دقیق، معتبر و مصادر اولیه

 گانهواژه »کسف« در آراء قاریان هفت  –( 4جدول شماره )
 عاصم 

 )حفص( 
 عاصم 
 )شعبه(

 نافع  کثیرابن  ابوعمرو  حمزه کسائی  عامرابن 
 آیات 

 گانهپنج
 فتح

 سین  
 فتح سین 

 فتح
 سین  

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

 92اسراء:  فتح سین 

 فتح
 سین  

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

شعراء: 
187 

 فتح
 سین  

 فتح سین 
سکون  

 سین 
 فتح سین 

 فتح
 سین  

 فتح
 سین  

 فتح
 سین  

 48روم:  فتح سین 

 فتح
 سین  

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

 9سبإ: 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

سکون  
 سین 

 44طور: 

از سوره طور وجود دارد که تمام   44شود که اتفاق نظر تنها در آیه  مشاهده می ،  با نظری به جدول فوق
روایت   گانههفت قراء   کرده )با  قرائت  سین  سکون  به  را  »کسفا«  عاصم(  از  حفص  و  ابوبکر   اند.های 

قرّاءگونهق( ضمن اشاره به قرائت ماده »کسف« به 65مریم )مابی ابن فتح وجه به،  های مختلف توسط 
اسمَللشئََسکون سین را اسم شئ بریده شده )ا جمع کسفه )أنه جمع کِسفَه  و هی القطعه( و بهسین ر

)المقطوعَ است  دانسته  ابن767-768:  1414،  مریمابی ابن(  )م  (.  به 324مجاهد  اشاره  ضمن  ق( 
قرائت  ابننکته،  هااختلاف  )ر.ک:  است  نکرده  بیان  اختلاف  چرایی  خصوص  در  :  1400،  مجاهدای 
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 246- 219 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 اختلاف قرائت »کسفا«  ی یو معنا ی لغو  یلتحل

 یا فرشادن یوسفزهرا قاسم نژاد  و  

)م(385 ازهری  القراءات  370.  معاني  کتاب  در  ابومنصور،  ق(  قول  جمع  ،  از  را  سین  فتح  به  قرائت 
سکون سین دو وجه قائل است: الف. جمع کسفه و ب.مفرد. همچنین ازهری »کسفه« و برای قرائت به

طوری است. بهسکون سین را گویی فروآمدن یکپارچه آسمان بر زمین تبیین نموده  قرائت به ،  از قول زجّاج
)ابوعباس( مطابق کلام   قولی  پایه  بر  ازهری  الشی« است.  فعل پوشاندن »کسف  از  نیز  آن  اشتقاق  که 

دارد. در ادامه و با وجود اشاره به یکسانی خسف به معنای الحاق زمین اول در زمین دوم بیان می ،  عرب 
تبیین شده است ، را بعلید"  "زمین شخص معنای به مفهوم »خسف به فلان« را ، معنای خسوف و کسوف

دلیل کسی که »کِسَفاً« ،  سوره إسراء 92ق( ذیل آیه  370خالویه )م(. ابن255و   2/100: 1412،  )ازهری 
تشبیه کردن به ،  سکون سین قرائت کنداراده جمع داشتن و دلیل کسی که آن را به ،  فتح سین بخواندرا به 

ق( ضمن ارائه 377(. ابوعلی فارسی )م220:  1401  ،خالویهعلم و حلم دانسته است )ابن   نظیر:مصدر  
معنای واژه »الکسْفُ« شئ بریده  ،  بر این باور است که چنانچه »الکسْفَ« مصدر باشد ،  اختلاف قرّاء

،  شده )خرده شده( نظیر آسیاب کردن و آرد خواهد بود. فارسی این احتمال را نیز داده که معنای »الکسْفُ« 
« )قطعه ( باشد. وی در ادامه خاطرنشان    ای(جمع »کِسْفَه  ( و »درختانی« )سِدر  مانند »درختی« )سِدرَة 

مَاءَكَمَاَزَعَمْتََعَلَیْنَاََکثیر موجه است: »نظر ابن ، کند که چنانچه گفتار فوق درست باشدمی  وَْتُسْقِطََالسَّ
َ
أ

( دانسته به این دل   معنای به  « که »کِسَفًا« را  كِسَفًا فعلی است که ،  یل که »أسقط«حاوی قطعه )ذاتِ قطع 
در این شرایط ضرورت دارد »کِسْفاً« )در نقش حال(  ،  پذیرد. اگر چنین استجز به یک مفعول تعدد نمی

منصوب شود لذا حال و ذوالحال در یک معنا خواهند بود. بنابراین در چنین حالتی »الکسْفُ« همان  
وَْتُسَْشود: »»السماء« خواهد بود و معنا چنین می 

َ
مَاءَعَلَیْنَاَمقطعهَأوَقطعاًَأ :  1413،  « )فارسیقِطََالسَّ

فتح سین از قول ابوعبید را جمع عامر و عاصم را بهابن  ق( دلیل قرائت نافع و403)م  زنجلهابن  (.5/119
گزارش کرده است. وی قرائت سایر  ،  بودن»کِسَفَاً« برای واژه »کِسْفه« مانند »قِطَع« که جمع آن »قِطعه«

طوری که اگر این واژه داند و بهسکون سین دانسته و دلیل آن را مفرد بودن »کِسْفاً« می باقون( را بهقراء )ال
شود »کِسْفه« که در آن شرایط جمع تکثیر نخواهد بود  ناگزیر »هاء« به آن افزوده می ،  بخواهد جمع آید

ون سین دو لغتی دانسته که ق( واژه »کسفا« هم به فتح و سک665(. ابوشامه )م410:  1418،  زنجله)ابن
و   )ابوشامه  معنای به  جمه »کسفة«  نظیر »سدرة وسدر« است  نیز 564:  2010،  »قطعه«  قمحاوی   .)

سکون سین( دو وجه؛ الف. اسم جمع فتح سین( را جمع »کِسْفه« )مانند قِطَع( و »کِسْفاً« )به»کِسَفَاً« )به
بی )کالقطع(  مفرد  دو.اسم  و  سدر(  و  )سدره  )قمحاوی کِسفَه   است  کرده  جهت  110  :1427،  ان   .)

 بریم. بندی آراء کتب قرائی از جدول ذیل بهره می جمع
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 وجوه»کسف« در کتب قرائی  –( 5) ۀ جدول شمار
 ردیف کتاب و مؤلف  فتح سین  وجه به سکون سین وجه به 

 جمع کِسفَه  و هی القطعه اسم شئ بریده شده 
 وعللها الموضح في وجوه القراءات 

 ق( 65مریم )مابیابن 
1 

 عدم ذکر وجه  عدم ذکر وجه 
 السبعة في القراءات 

 ق( 324مجاهد )م ابن 
2 

 الف. جمع کسفه 
 ب.مفرد

 فروآمدن یکپارچه آسمان بر زمین )زجّاج( 
 پوشاندن )پوشش( 

 جمع کسفه 
 معاني القراءات

 ق(  370ازهری )م
3 

تشبیه کردن به مصدر نظیر: علم و 
 حلم

 کِسَفاً: اراده جمع داشتن 
 الحجة فی القراءات السبع

 ق( 370خالویه )م ابن 
4 

 کِسَفًا: ذات قطع  کِسْفاً: السماء 
 الحجة للقراء السبعة

 ق(377ابوعلی فارسی )م
5 

 کِسْفاً: مفرد 
 در صورت جمع: کِسْفه

 کِسَفَاً: جمع »کِسْفه« )مانند قِطَع( 
 حجة القراءات

 ق( 403زنجله)مابن 
6 

معنای »قطعه«  جمه »کسفة« و به  
 نظیر: »سدرة وسدر« 

معنای »قطعه«  جمه »کسفة« و به  
 نظیر: »سدرة وسدر« 

إبراز المعاني من حرز الأماني في  
 القراءات السبع

 ق( 665ابوشامه )م 
7 

 اسم جمع کِسفَه  )سدره و سدر( 
 اسم مفرد )کالقطع( 

 »کِسْفه« کِسَفَاً: جمع 
 )مانند قِطَع( 

 طلائع البشر فی توجیه القراءات العشر 
 قمحاوی

8 

 مفسران و قاریان  ، تحلیل آراء لغت پژوهان د. 

توجه به دانش قراءات در قرن چهارم و در آثار ادیبانی ،  دهدمطالعه و بررسی متون لغوی نشان می  
توجهی ،  درتبیین ماده »کسف« در اغلب کتب لغتچون ازهری مورد توجه قرار گرفت است. همچنین  

بریدن)قطع   از:  از کتب لغت عبارتند  قابل توجه استحصال شده  به دانش قراءات نشده است. مفاهیم 
اکثر ،  تغییر و دگرگونی بر خلاف میل طبیعی. همچنین در خصوص مفرد و جمع بودن،  پوشاندن،  کردن(

، قطعه( و »کِسْفاً« مفرد بیان شده است )ر.ک: ازهری   معنای به  »کِسفَه« )»کِسَفاً« را جمع  ،  کتب لغت
جوهری 45- 10/47:  2001 طریحی4/1421:  1407،  ؛  اکثر 110-5/112:  1375،  ؛  همچنین   .)

اند از دانش قرائت در تبیین مفهوم و مراد ماده »کسف« استفاده نموده،  مفسران )از قرن چهارم به بعد(
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 246- 219 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 اختلاف قرائت »کسفا«  یی و معنا ی لغو  یلتحل

 یا فرشادن یوسفزهرا قاسم نژاد  و  

ای گونهخود اختیار قرائت نموده است. به ،  گیری از دانش قرائاتر طبری علاوه بر بهره جریطوری که ابن به
سکون سین را درست دانسته و علت آن را عدم تعیین تعداد و محدوده »کِسَفَ« )از  که طبری قرائت به
تن (. همچنین پرداخ550-17/551:  1420،  داند )ر.ک: الطبری سوره إسراء( می   92سوی کفار در آیه  

شود. توجه به دانش نحو  دو نیز در کلام مفسران مشاهده می به پدیده »کسوف« و »خسوف« و تمایز آن
شود. عاشور دیده می )مانند مِن تبعیضیه در مِن السماء( نیز در تبیین معنای »کسفا« در تفاسیری نظیر ابن

»کسف« پرداختند: یک.معنای طور کلی به سه مقوله در خصوص ماده  توان گفت مفسران بهبنابراین می
، پوشاندن،  قعطه )تکّه(،  بریدن،  دوم: مصداق و سوم: تعداد )مفرد یا جمع بودن(. در خصوص معنا،  واژه 

، ای از آسمان(گوشه،  در خصوص مصداق »کسفا« برخی آن را به آسمان) کل آسمان،  شئ بریده شده
فتح سین را جمع و اکثر مفسران »کسفا« به،  ابرو... و در مورد تعداد جمع یا فرد بودن،  اجرام آسمانی

قاریانسکون سین را مفرد معرفی کرده به آراء  به  به ،  اند. نظر  اتفاق نظر در قرائت  سکون سین واژه  تنها 
آیه   می   44»کسفا«  مشاهده  طور  قرائیسوره  کتب  اکثر  در  «  ،  شود.  »کِسفَه  جمع   معنای به  »کِسَفاً« 

)ر.ک »قطعه است  شده  بیان  ازهری 767-768:  1414،  مریمابی ابن  :ها«  ؛ 255و  2/100:  1412،  ؛ 
اندکی آراء متفاوت است. از نظرات  ،  سکون سین(. در خصوص »کِسَفًا« به220ق:1401،  خالویهابن

؛ 255و  2/100:  1412،  »سِدْرَةِ« و »سِدْر« است )ر.ک: ازهری   نظیر:قابل توجه اسم جمع بودن »کِسْفاً«  
قمحاوی 564:  2010،  ابوشامه است 110:  1427،  ؛  شده  دانسته  نیز  مفرد  اسم  »کِسَفًا«  همچنین   .)

 (.  410ق:1418، زنجله؛ ابن 255و 2/100: 1412، )ر.ک: ازهری 
، اختلاف فراوانی در نحوه قرائت »کِسَفًا« در چهار سوره إسراءگانه،  هفت راستی چرا در آراء قراء  اما به 

سوره طور و حرف   44عاشور با اشاره به »کِسْفاً« آیه  تر گذشت که ابنپیشروم و سبأ وجود دارد؟  ،  شعراء
آیه ) در  مَاءَِ»مِنْ«  السَّ نََ مِّ فرد )جرم كِسْفًاَ واژه »کِسْفاً« معنای  این جهت  از  و  تبعیضیه خوانده  را  آن   )

فتح را به»کسفا«  ،  عامر تنها در سوره إسراء (. ابن 15/209:  1984،  عاشورآسمانی( خواهد داشت )ابن 
واژه کسفا در قرآن( در تمام موارد ،  3سین خوانده است. چنانچه به بافت آیات نظر کنیم )ر.ک: جدول  

با »مِن تبعیضیه« و »فی« آمده تنها در سوره إسراء ترکیب بدین شکل آمده:   تُسْقِطَََواژه »السماء«  وَْ
َ
أ

تِيَ
ْ
تَأ وَْ

َ
أ كِسَفًاَ عَلَیْنَاَ زَعَمْتََ كَمَاَ مَاءَ قَبِیلًَََالسَّ وَالْمَلآئِكَةَِ حروفی   بِاللّهَِ داشتن  بدون  مَاء«  »السَّ واژه  که 

عامر مراد آن را جمع تلقی نموده و در سایر  رسد ابن نظر مینظیر»من« آمده است که در چنین حالتی به
ا دلالت  عامر تنها در این آیه کریمه به صورت مفتوح خوانده است تابن  قرآن مفرد دانسته است؛ بنابراین

سوره روم برخلاف سایر قراء که   48بر جمع بودن داشته باشد. و بر همین اصل است که در آیه کریمه  
اند وی به صورت سکون خوانده است. وی مضمون آیه را در این جا نیز مفرد دانسته همه به فتح خوانده 

 و واژه را به صورت مفرد خوانده است. 
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جالب توجه است اختلاف قرائت عاصم باسایر قراء است که در ای که  در این اختلاف قرائت نکته
برخی موارد تنها کسی است که برخلاف سایر قراء به فتح یا سکون خوانده است به ویژه که دو راوی وی 

اند. حال باید اند و قرائت یکسانی ارائه نکردهحفص و شعبه هم بسیار در این مورد با هم اختلاف داشته
عاصم بر خلاف سایر قراء و چرا دو راوی عاصم خود با هم اختلاف نظر دارند؟ قابل تأمل  دید چرا قرائت  

(، حفص تنها در سوره  92عامر که تنها یک مورد قرائت به فتح سین دارد )اسراء:  آن است برخلاف ابن 
سین  ، به سکون سین قرائت کرده است. شعبه )ابی بکر( در سور شعراء، سبأ و طور به سکون44طور آیه

ای پیروی نموده رسد که شعبه از قاعده و در دو سوره إسراء و روم به فتح سین قرائت کرده است. بهنظر می 
 گیریم.تر آیات از جدول ذیل بهره می است. جهت بررسی دقیق

 ردیف متن و آدرس آیه بکر( شعبه )ابی  وجه اشتراک 

 فتح سین  - 
 مَاء کَمَا وْ تُسْقِطَ السَّ
َ
تِيَ بِاللّهِ وَالْمَلآئِکَةِ  أ

ْ
وْ تَأ

َ
زَعَمْتَ عَلَیْنَا کِسَفًا أ

 ( 92)اسراء:  قَبِیلًا 
1 

مَاءِ  نَ السَّ  سکون سین  کِسَفًا مِّ
 َادِقِین مَاءِ إِن کُنتَ مِنَ الصَّ نَ السَّ سْقِطْ عَلَیْنَا کِسَفًا مِّ

َ
)شعراء:  فَأ

187 ) 
2 

 فتح سین  - 
 ذِي هُ الَّ مَاء کَیْفَ  اللَّ یَاحَ فَتُثِیرُ سَحَابًا فَیَبْسُطُهُ فِي السَّ یُرْسِلُ الرِّ

صَابَ بِهِ مَن  
َ
یَشَاءُ وَیَجْعَلُهُ کِسَفًا فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلَالِهِ فَإِذَا أ

 ( 48)روم:  یَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ إِذَا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ 
3 

مَاءِ  نَ السَّ  سکون سین  کِسَفًا مِّ
 رْضِ إِن

َ
مَاءِ وَالْْ نَ السَّ یْدِیهِمْ وَمَا خَلْفَهُم مِّ

َ
فَلَمْ یَرَوْا إِلَی مَا بَیْنَ أ

َ
أ

مَاءِ إِنَّ فِي   نَ السَّ وْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفًا مِّ
َ
رْضَ أ

َ
 نَخْسِفْ بِهِمُ الْْ

ْ
شَأ نَّ

نِیبٍ  کُلِّ عَبْدٍ مُّ  ( 9)سبأ:  ذَلِكَ لََیَةً لِّ
4 

مَاءِ  نَ السَّ  سکون سین  کِسَفًا مِّ
 ٌرْکُوم مَاءِ سَاقِطًا یَقُولُوا سَحَابٌ مَّ نَ السَّ )طور:   وَإِن یَرَوْا کِسْفًا مِّ

44 ) 
5 

مَاءَِعبارت »،  هابکر( در آیاتی که در آن شعبه )ابی ،  مطابق جدول فوق نََالسَّ نَ«  كِسَفًاَمِّ « و حرف »مِّ
نظر  سکون سین خوانده که مفرد تلقی کردن از این واژه توسط شعبه محتمل بهواژه »کسفا« را به  ،  آمده
رسد که مراد  نظر می سوره إسرا به  92ویژه آیه  ای که شعبه به فتح سین قرائت کرده بهرسد. در دو آیهمی 

مَاءجمع ) وَْتُسْقِطََالسَّ
َ
 ( از آن شده است. أ
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 246- 219 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 اختلاف قرائت »کسفا«  یی و معنا ی لغو  یلتحل

 یا فرشادن یوسفزهرا قاسم نژاد  و  

 گیریهنتیج
پنج سوره بیان شده که توسط قراء به دو شکل فتح سین و سکون سین  در قرآن کریم، واژه »کسفا« در  

لغوی، تفسیری و همچنین تحلیل اختلاف  واژه »کسفا« در متون  بررسی معنای  با  قرائت شده است. 
 ها عبارتند از؛ قرائت این واژه در بین قراء نتایج به دست آمده که عمده آن 

، »قطع کردن«  نظیر:فی اعم از معنای اسمی و فعلی  واژه »کسفا« نزد اهل لغت به معانی مختل.  1
شدن«،  »انداختن« ،  »قطعه«،  »پوشاندن« کردن«،  »افول«،  »دور  »به،  »غلبه  و  کشیدن«  تنگ »درهم 

بیشتر آراء لغویان آن است که »کِسَفاً« جمع »قطعه ،  در خصوص مفرد و جمع بودن  آمدن« آمده است.
 شود. ی = کِسفَه« و »کِسْفاً« مفرد استعمال م

مفسران در تبیین ،  آنچه مسجل است آنکه در قرون اولیه و پیش از قرن چهارم، با نظری به تفاسیر . 2
اند. در قرن چهارم ازهری صاحب دو کتاب تهذیب  واژه »کسفا« به مسئله اختلاف قراءات اشاره نکرده

فتح »کِسَفًا« به،  اکثر مفسران  است.اللغة و معاني القراءات در تبیین واژه »کسفا« به اختلاف قراء پرداخته  
فتح و سکون سین( جمع »کسفا« در هر دو حالت )به ،  ای موارد اند. در پاره سین را جمع قطعه دانسته

تلقی شده که البته نوع جمع در مواردی تمایز دارد )جمع قلیل و کثیر(. ثعلبی فتح سین در واژه »کسفا« 
هایی جریر طبری معنای »کسفه« را قطعه ابن   بیان کرده است.  جمع کثیر ،  را جمع قلیل و به سکون سین

 تایی دانسته است. سه تا ده

سوره طور که در آن »کِسْفاً« به سکون   44تنها وجه اشتراک در آیه  گانه،  هفت در خصوص قراء  .  3
ها حاوی قطعه،  جمع »کِسْفه«،  واژه»کِسَفَاً« )به فتح سین(،  سین قرائت شده است. طبق آراء کتب قراءات
اسم شئ بریده  ،  شود. در خصوص »کِسْفاً« به سکون سین)ذات قطع( و اراده جمع کردن استعمال می 

فرو آوردن یکپارچه )آسمان بر زمین( و تشبیه کردن به مصدر )علم و حلم(  ،  مفرد ،  جمع »کِسْفه«،  شده
 گزارش شده است. 

( را به فتح قرائت  92سفا« در سوره إسراء )آیه  عامر تنها قاری است که تنها در سوره واژه »کابن .  4
به ،  44حفص تنها در سوره طور آیه،  برخلاف وی   رود.نموده که احتمال دلالت بر جمع بودن از آن می 

سبأ و طور به سکون سین و در دو سوره ،  سکون سین قرائت کرده است. شعبه )ابی بکر( در سور شعراء
مَاءَِعبارت »، هااست. وی در آیاتی که در آن   إسراء و روم به فتح سین قرائت کرده نََالسَّ « و حرف كِسَفًاَمِّ

نَ« تبعیضیه آمده واژه »کسفا« را به سکون سین خوانده که مفرد تلقی کردن از این واژه توسط شعبه  ،  »مِّ
سوره    92ویژه آیه  بکر راوی عاصم به فتح سین قرائت کرده بهای که ابی رسد. در دو آیه نظر می محتمل به

 عامر مراد جمع از آن نموده است. ابن  کند که شعبه همچوناین احتمال را تقویت می ، إسراء
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زهرا، »تحلیل خوانش قاریان در قرائت ماده »نزل« به تشدید و تخفیف«، مطالعات   ،نژادقاسم .45
 . ش1400، 92-68(، 16)9ئت قرآن، قرا

 ق.1412، چاپ ششم، تهران: دارالکتب الاسلامیة، اکبر، قاموس قرآن قرشی بنایی، علی .46

أطفیش،   .47 وإبراهیم  البردوني  أحمد  تحقیق:  القرآن،  لأحکام  الجامع  أحمد،  بن  محمد  قرطبی، 
  ق.1384قاهره: دارالکتب المصریة، 

وجیه القراءات العشر، قاهره: دارالعقیده. مجاهد بن  قمحاوی، محمدصادق، طلائع البشر فی ت .48
 تا(،  جبر، )بی

آباد:  مجاهد بن جبر،   .49 السورتي، اسلام  الطاهر بن محمد  تفسیر مجاهد، تحقیق: عبدالرحمن 
 ق.1427مجمع البحوث الإسلامیة، 

 ق.1429، مدرسی، سید محمدتقی، من هدی القرآن، بیروت: دارالقارئ  .50

التحقیق   .51 حسن،  العلامه مصطفوی،  آثار  نشر  مرکز  طهران:  الکریم،  القرآن  کلمات  في 
 . 1385المصطفوی، 

 ق. 1424بن سلیمان، تفسیر مقاتل بن سلیمان، تحقیق: أحمد فرید، بیروت: دارالکتب العلمیة،  مقاتل  .52

ابی   .53 بن  علی  الامام  مدرسه  قم:  المنزل،  الله  کتاب  تفسیر  في  الامثل  ناصر،  شیرازی،  مکارم 
 . .1379طالب

مکی بن ابیطالب، الکشف عن وجوه للقرائات السبع و عللها و حججها، التحقیق دکتر محی  .54
 ق. 1404الرساله،  ةالدین رمضان، بیروت: موسس

نحاس، أحمد بن محمد، معاني القرآن، المحقق: محمد علي الصابوني، مکه المکرمه: جامعة   .55
 ق.1409أم القری، 

، وضع حواشیه وعلق علیه: عبدالمنعم خلیل إبراهیم، نحاس، أحمد بن محمد، إعراب القرآن .56
 ق.1421بیروت: منشورات محمد علي بیضون، دارالکتب العلمیة، 

الواحدی، ابوالحسن علی بن احمد، ، الوسیط في تفسیر القرآن المجید، تحقیق وتعلیق: الشیخ   .57
لدکتور أحمد  عادل أحمد عبدالموجود، الشیخ علي محمد معوض، الدکتور أحمد محمد صیرة، ا

عبدالحي   الدکتور  الأستاذ  وقرظه:  قدمه  عویس،  عبدالرحمن  الدکتور  الجمل،  عبدالغني 
 . ق1415الفرماوي، بیروت: دارالکتب العلمیة، 

ثعلبة، تفسیر یحیی بن سلام، تقدیم وتحقیق: الدکتورة هند شلبي، بیروت: یحیی بن سلام بن أبي .58
 .ق 1425دارالکتب العلمیة، 
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An Examination of Hamzah’s Divergence in the Recitation of 

“ʿAbada al-Ṭāghūt”  

Seyyed Mohsen Musavi 1 and Seyyedeh Farnaz Ittihad 2 

Abstract 

The study of Quranic recitations pertaining to the term “ʿAbada” in verse 
60 of Surah al-Ma’idah highlights a significant variation among the reciters. 
Notably, in the phrase “ʿAbada al-Ṭāghūt,” only Hamzah opted for the 
reading “ʿUbuda,” while other prominent reciters preferred “ʿAbada.” This 
variation stems from a semantic distinction influenced by the grammatical 
function of the term. Hamzah interpreted this word as a singular noun with 
a plural connotation, in contrast to the other reciters who associated it with 
“laʿanahu Allah” (cursed by Allah). The objective of this study is to explore 
the differences in Hamzah’s interpretation relative to the other seven reciters 
concerning the recitation of this term, and to ascertain whether Hamzah’s 
reading was derived from ijtihad (independent reasoning) or from a process 
of discovery, unlike the other established reciters. This research employs a 
descriptive-analytical approach to investigate the term “ʿAbada” within the 
contexts of lexicography, Quranic recitation literature, and exegetical texts. 
The results, derived from this methodology, indicate that the analysis of 
recitation variations in similar verses can bolster the argument that Hamzah, 
among the seven reciters, exercised a certain level of discretion in his 
recitation choices, which often align with specific principles and 
regulations, reflecting his distinctive ijtihad. Furthermore, a comparative 
analysis of Hamzah’s recitation of “ʿAbada” as reported by Ibn Masʿud and 
al-Aʿmash—his teachers—against the recitations of other reciters reveals 
that Hamzah’s recitation in Kufa stands apart from others. Additionally, 
investigating the differences in recitation within this verse, particularly 
regarding the roles of the conjunctive and the conjoined elements, 
emphasizes the necessity of accurately identifying the conjoined element in 
Quranic recitation, which carries substantial implications for the 
interpretation and translation of the verses. 

Keywords: Recitation Variations, ʿAbada al-Ṭāghūt, Analysis of Recitations, 

Kufan Recitation, Recitation Standards, Hamzah’s Recitation. 
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 پژوهشیمقاله علمی ـ 

  اختلاف خوانش حمزه در »عَبَدَ الطّاغوت« یبررس
 2  فرناز اتّحاد  یدّهسو  1  یمحسن موسو یّدس

 چکیده 
مائده، نشان از اختلاف قرائت و تقابل در خوانش   ۀ سور  60  یۀ»عبد« در آ  ۀدر ماد  یانقرائت قار  ۀمطالع

م  ینا را ثبت کرده   یانقار  یانواژه،  قرائت »عبُدَ«  الطاغوت« فقط حمزه  قرائت عبارت »عبد  است. در 
حال در  د  های یت روا  یگر د  کهی است،  مناسب  را  »عَبَدَ«  ااندیدهمشهور  اثر  اختلا   ین.  در  خوانش  ف 

کثرت   ی که معنا ی واژه را اسم مفرد  ینبراساس نقش کلمه، به وجود آمده است. حمزه ا ییاختلاف معنا
. نوشتار حاضر به منظور  دانندی آن را معطوف به »لعنه اللّه« م  یان،قار  یهکه بق  ی دارد در نظر گرفته، در حال

بودن   یاکتشاف   یا  ی واژه و اثبات اجتهاد  یکدر قرائت    عه،سب  یانقار  یگر حمزه با د  یدگاهِ تفاوت د   یبررس
به   یرمشهور، ماده »عَبَدَ« را در لغت، آثار علم قرائت، قرائت و تفاس  یانقار  یگر قرائت حمزه نسبت به د

 یلیتحل  -یفیتوص  یوۀ حاصل از پژوهش به ش  یجهقرار داده است. نت   ی مورد بررس  یلیتحل  یفیروش توص
 یان قار یانکند که در م یترا تقو یهنظر ینا تواندی مشابه م  یاتتلاف قرائت در آاخ یل: تحلدهد ی نشان م

منطبق بر اصول    یاراتاخت  یناز ا  یاست که برخ   کردهی اتّخاذ م  یاراتیهفتگانه، حمزه در قرائت خود اخت
 ائتقر  یلتحل یجهخاص حمزه بوده است. در نت ی اجتهاد یوۀ ش ینخاص بوده است و اغلب ا یو ضوابط

گزارش  در  اعمش  ابن  ی ها»عَبَدَ«  و  اساتبه-مسعود  مقا  -حمزه   یدعنوان  د  یسهدر  نشان   یانقار  یگر با 
 یناختلاف قرائت در ا  یبررس  ینچناست. هم   یگر د  ی : قرائت حمزه در کوفه در تقابل با قرائت هادهدی م
 یجهو در نت یاتدر خوانش آ  یهمعطوف عل یصتشخ  یتاهم  یه،با توجه به نقش معطوف و معطوف عل  یهآ

 . دارد  یرا در پ یاتآ ۀو ترجم یر تفس
 . قرائات، قرائت کوفه، شاخص قرائت، قرائت حمزه   یل اختلاف قرائت، عبد الطاغوت، تحل   واژگان کلیدی: 

 
 . 01/1403/ 27 :ییدتأ  یختار و  25/02/1402 :یافتدر  یخ تار . 
 .m.musavi@umz.ac.ir: یراندانشگاه مازندران، بابلسر، ا یو معارف اسلام  یاتدانشکده اله یثگروه علوم قرآن و حد یاراستاد. 1
مســئول(:    یســنده)نویراندانشــگاه مازندران، بابلســر، ا یو معارف اســلام  یاتدانشــکده اله  یثعلوم قرآن و حد ی دکتر  یدانشــجو. 2

s.ettehad08@umail.umz.ac.ir. 

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.en


 

 

 

 

249 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

 270- 247 :ص ؛1403بهار و تابستان ، 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
اغوت«  یبررس

ّ
 اختلاف خوانش حمزه در »عَبَدَ الط

 فرناز اتّحاد   یّده و س  یمحسن موسو   یّدس

 مقدمه 
ئُكُم هَلَْ قُلَْسورۀ مائده    60آیۀ   نَبِّ

ُ
ن بِشَرٍَّ أ هَِمَن عِندََ مَثُوبَةًَ ذَلِكََ مِّ عَنَهَُ اللَّ هَُ لَّ  جَعَلََ وََ عَلَیْهَِ غَضِبََ وََ اللَّ

يرََ وََ الْقِرَدَةََ مِنهُمَُ اغُوتََ عَبَدََ وََ الخَنَازِ وْلَئكََََالطَّ
ُ
كاَنًا شرٌَّ أ َ وََ مَّ ضَل 

َ
بِیل سَوَاءَِ عَن أ به حالت   السَّ اشاره 

خدا مأمور بود به این   از جانب  پیامبر دادند و  میکسانی اشاره دارد که مؤمنان را مورد سرزنش قرار  
عنوان ( مانند اینکه کسی صفتی نیک را به 6/29:  1390طباطبایی،  )  سرزنش از راه انصاف پاسخ بگوید

خصلت بد خود معرّفی کند و بگوید تنها اخلاق یا صفت بد من این است که راستگو هستم یا امانتدار  
پیامبر  نیز  آیه  این  در  خدا  هستم.  اذن  می به  خرده  مسلمانان  بر  که  یهودیانی  به  خطاب  گرفتند وند 

ایم جز خدا  فرماید اگر مطلبی هم باشد که بخواهید ما را استهزاء کنید، مگر جز این است که گفتهمی 
ایمان آورده نیست و به همان پیامبران پیشین که حتی در کتاب  ایم. بهتر های مقدّس خودتان آمده هم 

خودتان که در سرگذشتتان مثل اصحاب شنبه آمده است و به میمون و خوک از نظر   های است به عیب 
خُلق یا خَلق مسخ شدند و یا پیروان موسی که پرستندۀ سامری به جای خداوند شدند، بپردازید و کمتر 

 از مسلمانان ایراد بگیرید و استهزاء کنید. 
می  مشخص  تفاسیر  به  مراجعه  به  توجّه  آیۀ  با  گستره   60نماید  با  مائده  و  سورۀ  تفسیری  آراء  از  ای 

در بخش پایانی آیه مزید بر علّت    «عَبَدَ »ها مواجه بوده است و اختلاف قرائات در خصوص واژۀ  برداشت
شده است. هر چند موارد قبل و بعد از آیه به جز واژۀ »مثوبه« که آن هم تا حدّی از لحاظ تنوّع قرائت 

...وََمحل اختلاف نیست. با این توضیح، اگر تنها بخش پایانی آیه یعنی  جای بحث است؛ بقیه موارد  
بِیل السَّ سَوَاءَِ َعَنَ ضَل 

َ
أ وََ كاَنًاَ مَّ َ وْلَئكََشرٌّ

ُ
أ اغُوتََ الطَّ بگیریم؛ دو مطلب مهم    عَبَدََ در نظر  را جهت  را 

اغوت« و دیگری رو داریم. یکی از جهت اختلاف در تشخیص عطف »و عَبَدَ الط   برداشت تفسیری پیشِ 
و با بررسی بیشتر، قاریان   –وجود چندین قرائت از واژۀ »عَبَدَ« است. در این آیه، قاریان هفتگانۀ قرآن  

اند. بدین شرح که حمزه این فراز را »عَبُدَ الطاغوت« و دیگر قرّاء  در قرائت »عَبَدَ« اختلاف ورزیده   -شاذّ 
آید که آنان را  ریافت معنای عبد الطاغوت، این تصور پیش می اند. چرا که در د»عَبَدَ الطاغوت« خوانده

خداوند بندۀ طاغوت قرار داد و خود در این عمل، اختیاری نداشتند و یا اینکه آنان خودشان به این عمل 
یعنی پیروی از شیطان و بندۀ طاغوت شدن، رو آوردند. در یکی از قرائات حرف باء مضموم و تاء طاغوت 

ه است، در این خصوص »عبُد الطاغوتِ« عطف بر »القِرَدَةَ« است که در این صورت  مجرور ثبت شد
واَْ إِن وََابراهیم    34کلمۀ عبد جمع نیست و مفرد است که ارادۀ کثرت شده است؛ مانند نعمت در   تَعُد 

هَِ نِعْمَتََ قاریان به صورت باء مفتوح و  ها است. و قرائت دیگر  که منظور از نعمت، نعمت   تحْصُوهَا لَاَ اللَّ
اغُوتَ؛ در این مورد »عبد« فعل ماضی در نظر گرفته شده است و عطف بر  تاء منصوب است: عَبَدَ اَلطَّ

 باشد. »لَعَنه اللّه« می 
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در قرائت عبُدَ مسألۀ اصلی این است که بدون درنظر گرفتن معنای جبری برای آن، کلمۀ عبد را اسم  
کند و از باب مبالغه به این صورت آمده است با این خوانش از حمزه بپذیریم  مفردی که افادۀ جمع می 

ولی در قرائت عبَدَ مسأله این است که »عبدالطاغوت« را طبق نظر راجح مفسران و منابع علم قرائت فعلی 
ماضی بدانیم که توسط خود کافران و پرستندگان طاغوت صورت پذیرفته است؛ با این توضیح که انجام 
فعل واحد از ناحیۀ دو فاعل میسور نیست و با توجه به اینکه کفر فعل انسان است نظر جبریان در این باره  

(. وجود اختلاف تفسیری ذیل این آیه و رساندن احتمال جبری 7/47:  1408گردد )رازی،  نیز ملغی می 
ت از بین قرائات موجود بودن بندۀ طاغوت شدن از طرف دیگر بر اهمیت تفسیر این آیه و برگزیدن قرائ

 افزاید. می 
اند؛ به مسألۀ وجود  در پژوهش حاضر با بررسی چند تفسیر فریقین که تبیین بهتری از موضوع داشته

ترین قرائت گیری از منابع و تحلیل قرائات، مناسب اختلاف قرائت دربارۀ این آیه ورود خواهد شد و با بهره 
 گردد. رین فهم از آیه ارائه می و در نهایت براساس این تحلیل بهت

با تفحّصی که در آثار پژوهشی صورت گرفت پژوهشی به صورت مقاله دربارۀ اختلاف قرائات آیۀ  
به صورت موردی دربارۀ اختلاف قرائت آیۀ مذکور نیز با این تحلیل و بررسی  چنینسورۀ مائده و هم 60

و اختیارات قرائی او بازگردد مطلبی انجام نشده ها  که دلیل اختلاف قرائت حمزه به تفاوت در شاخص 
در نتیجه با توجه به دلایلی که قرائت بهتر و موازی با آن فهم بهتری که از آیه ارائه خواهد شد، است.  

 رو پژوهشی بدیع خواهد بود.  نوشتار پیشِ 
با دیگر قاریان، این آیه  با توجّه به اینکه در میان قرائات به جز موارد شاذّ، فقط حمزه به صورتی متفاوت  

نماید. در علم قرائت، نام  ها و دلایل ظهور این اختلاف قرائت، مهم می را قرائت کرده است، بررسی زمینه 
قاریان مشهور با یکی از شهرهای مکه، مدینه، کوفه، بصره و یا دمشق پیوند دارد. در قرائت کوفه از دیرباز دو  

  اند. مکتبی که منسوب به امیرالمؤمنین یشه در برابر یکدیگر بوده مکتب قرائت وجود داشته است که هم 
توان نتیجه  مسعود است. در توضیح اختلاف قرائات این واژه نیز این تقابل را می و مکتبی که منسوب به ابن 

بندی بوم قاریان بعضی از کوفیین را بر یک خوانش و بعضی دیگر را بر خوانشی  گرفت؛ چرا که در دسته 
. قرائت عَبَدَ از طرف قاریان حجاز، شام، بصره و برخی کوفیان  ( 1401)صادقی مزیدی، کند یگر معرفی می د 

توان به قطع، خاستگاه  گزارش شده است و قرائت عَبُدَ هم از طرف بقیه کوفیان ثبت شده است؛ در نتیجه نمی 
این اختلاف خوانش را در بومی خاص، مثلا کوفه جستجو کرد؛ بلکه باید در این مورد خاص، خاستگاه  

 مرتبط دانست.    - یعنی حمزه   - اختلاف خوانش را به سبک و سیاق قاری مبدع آن 
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اغوت«  یبررس

ّ
 اختلاف خوانش حمزه در »عَبَدَ الط

 فرناز اتّحاد   یّده و س  یمحسن موسو   یّدس

های موجود سورۀ مائده این است که بخشی از قرائت  60نکتۀ دیگر دربارۀ طرح اختلاف قرائت آیۀ  
مستند به برخی از قواعد مانند قواعد لفظی، نحوی، معنایی و... هستند از طرفی بخشی از قرائات بدون 

(. در تفسیر مجمع البیان اغلب به 674:  2006قاعده هستند و مستندی ندارند )بشیر محمد البشیر،  
رسی جای طرح بحث داشته است شود که براساس قاعده هستند و از نظر طب قرائاتی ذیل آیات اشاره می 

قرائاتی که در تفسیر زمخشری برای آیه یا آیات ذکر شده است در  به همین دلیل تمام قرائات و اختلاف  
َ ...وََانعام    99یابیم. برای مثال در آیۀ  تفسیر مجمع البیان نمی  ات  نَْ جَنَّ َ مِّ عْنَاب 

َ
يْتُونََ وََ أ انََ وََ الزَّ مَّ  الر 

( 2/51:  1407« هم گزارش شده است )زمخشری،  قرائت »متشابها و غیر متشابه  مُتَشَابِه رََغَی وََ مُشْتَبِهًا
این پژوهش زمخشری  آیۀ مورد بحث در  دربارۀ  مثالی دیگر  در  نداشته است،  اشاره  آن  به  اما طبرسی 

:  1407قرائت ذکر کرده است که در تفسیر مجمع البیان تمام این موارد ذکر نشده است )زمخشری،  15
( و یکی دیگر از اسباب انجام پژوهش حاضر وجود وجوه قرائات بسیار در آن است. اختلاف 1/652

سورۀ مائده جزء مواردی است که مستند به قاعده نیست   60قرائت حمزه با دیگر قاریان مشهور ذیل آیۀ  
یل این اختلاف اما در تفسیر مجمع البیان به آن اشاره شده است. پژوهش حاضر سعی بر این دارد دلا

دلیل بودن اختلاف آن با دیگر  قرائت را استخراج نماید تا مشخص بشود مستند نبودن قرائت منتج به بی
 قرائات نیست. 

با دیگر   بر این اساس، پرسشی که در این پژوهش مطرح است چنین است که چرا خوانش حمزه 
توان مائده چه بوده است؟ آیا می   60قاریان هفتگانه در تقابل است؟ ریشۀ پیدایش اختلاف خوانش در آیۀ  

و  توان یکی از دو قرائت را قرائت اصیل  برای قرائت حمزه در این خصوص دلیل خاصی یافت؟ آیا می 
  اولیه تلقی کرد؟

قرائتی واحد  عنوان  بهها، منشأ اختلاف قرائت حمزه،  مقالۀ حاضر بر آن است تا با پاسخ به این پرسش
ها را جستجو کند. لازم به ذکر است با بررسی و تحلیل چنین مواردی در قرائات که  در برابر دیگر خوانش

 پردازد. معین می ای به کشف علت اختلاف در قرائتی خاص از واژه 

 خاستگاه پیدایش قرائت عبَدَ و عَبُدَ  الف. 
شود که نهایت  ( و به کسی اطلاق می 4/279:  1371عبد در لغت به معنای مطیع و بنده )قرشی،  

توان (. این واژه را می 8/13:  1360آورد )مصطفوی،  تذلل همراه با اطاعت را در برابر مولایش به جا می
اد نیز به شمار آورد از این جهت که هم به معنای مملوک یعنی شامل بندگی خدا و بردگی  های اضداز واژه 

( و هم به معنای قوت و 4/279تا،  شود و به عبارتی نرمی و تذلل در آن نهفته است )قرشی، بی انسان می 
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می  استفاده  محکم  و  فراخ  لباس  دربارۀ  عبده  ثوب  هذا  است؛  آمده  )مصطفوی،  سختی  : 1360شود 
نطران ادیب در این باب معتقدند عبد به معنی انسان، اعمّ از حرّ و رقّ است )فراهیدی،  (. صاحب 8/12

 (. 4/280: 1371، قرشی،  3/270: 1414منظور، ، ابن2/480: 1410
آیه آمده است. قرائت   251سوره و    57بار به کار رفته که به طور کلی در    275واژۀ »عبد« در قرآن  

 شود.سورۀ مائده ثبت شده است و مانند این قرائت در دیگر آیات قرآن مشاهده نمی   60در آیۀ    »عَبَدَ« فقط
قاریان در قرائت »و عبد الطاغوت« اختلاف دارند، قاریان حجاز، شام، بصره و  کند  طبری بیان می 

اند. بنا بر آنچه الطاغوت« ثبت کردهاند و برخی از کوفیان »عبُدَ  برخی از کوفیان »عَبَدَ الطاغوت« خوانده
همین باء مضموم را خوانده است و   - استاد قرائت حمزه -کند حمزه به پیروی از اعمشطبری ذکر می 

آورد که این نوع خواندن مانند حذِرَ و حذُرَ یا عجِلَ و عجُلَ است که دو وجه سپس از قول فراء مثال می 
»اللّه اعلم« کلامش را تمام   رسد و با جملهت هم به نظر قطعی نمی در ماضی ثلاثی مجرد دارد.. در نهای

دهد  ؛ و توضیح می «امة و ان اباکم عبد  *  ابنی لبینی ان امکم»  زند:کند. نکته اینکه شعری مثال می می 
به کار رفته است، به جهت درست درآمدن   -احتمالا به همین صورت مضموم  –اگر در شعر به اینگونه  

 (. 189/ 6: 1412ست؛ اما در قرائت چنین چیزی جایز نیست )طبری، قافیه ا
طبرسی ذیل اختلاف قرائت این بخش از آیه از قول زجاج معتقد است »عبد الطاغوت« عطف بر 
»عبد  که  است  آورده  فراء  دیگر  طرف  از  است.  الطاغوت«  عبد  »من  تقدیرش  که  است  الله«  »لعنه 

اینصورت تقدیرش با حذف موصول »و جعل منهم القردة و   الطاغوت« عطف بر »القرده« است که در
کند که نزد بصریان، حذف من عبد الطاغوت« است. طبرسی پس از ذکر خوانش دوم این نکته را بیان می 

 (. 3/332:  1372تر است )طبرسی، موصول جایز نیست و در نتیجه همان عطف به »لعنه اللّه« صحیح
آورد که  الطاغوت« گزارش شده است، طبرسی چنین دلیل می   در خصوص قرائت حمزه که »عبُدَ 

رأی او، نباید دلیلی بر جبری بودن این بخش از آیه و یا اثبات عقیدۀ بنابر قرائت حمزه و دیگر قرّاءِ هم
جبریان باشد؛ زیرا بر اساس قرائت حمزه، معنی آیه این چنین است: خداوند از ایشان بوزینگان و خوکان 

پرستندگ  و ویژگی و  با هر مشخصات  یا هر موجودی  اینکه خداوند خالق کافر  آفرید.  های ان طاغوت 
آفریند و خالق کفر کافر گوناگون است، امری بدیهی است؛ اما با این توضیح مختصر که خداوند شر نمی

عنوان بهن  نیست، در نتیجه خداوند ایشان را کافر یا پرستندۀ طاغوت نکرده است. خوک بودن و بوزینه بود
ذات خوک و بوزینه با اینکه انسان بدیهی است که خداوند، خالق کافر است، لکن خلق کافر، خلق کفر  
او نیست و خداوند او را کافر نکرده است. )یعنی خداوند کسی را آفریده، که به اختیار خود کافر شده 
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که همانطوری که خداوند چیزی را کنیم  توانند بگویند: ما از این جمله استفاده می است( جبریان نمی
آفرید که بوزینه یا خوك بود، انسانی خلق کرد که پرستنده طاغوت بود )یعنی همانطوری که خوك بودن 
یا بوزینه بودن، ذاتی خوك یا باشد، قابل مقایسه نیست. رازی از این منظر که از لحاظ ادلۀ عقل آفرینش  

کند که چون کفر ورزیدن نوعی را اینطور مستدل میکفر در کافر از خدای حکیم دور است، سخنش  
 -یعنی هم خدا و هم انسان-فعل است، اولا فعل مخلوق از سنخ فعل خالق نیست و از طرفی دو فاعل  

آیه، براساس نمی از  توانند خالق یک فعل باشند؛ در نتیجه این عقیدۀ جبریون در خصوص این بخش 
 (. 7/47:  1408ی، شود )رازقرائت حمزه، کاملا رد می 

اغُوتِ  ازهری به قرائت واحد حمزه از این عبارت به صورت »وعَبُدَ  اشاره دارد و به ذکر اینکه  «الطَّ
کند. سپس از قول ابومنصور، قرائت مفتوح را عطف به »و جعل منهم اند، بسنده میدیگران مفتوح خوانده

ها این دربارۀ قرائت حمزه، معتقد است که عرب   .غوت«داند. یعنی»و من عَبَدَ الطاالقرده و الخنازیر« می 
گوید این برداشت از قرائت توسط حمزه، توهم است و اگر کسی پذیرند. نصیر نحوی می قرائت را نمی 

چنین بخواهد قرائت کند، باید به خدا پناه ببرد و چنانچه از دانشمندان این علم سوال کنید، جواب گویند  
 (. 1/335: 1412قرائتی جایز نیست )ازهری، که چنین 

آید، چنین است که آنچه از تبیین آراء تفسیری مشرف به اختلاف قرائات ذیل آیۀ مذکور به دست می 
خوانش ارجح در این مورد همان »عَبَدَ« است و براساس ترجیح قرّاء شام و حجاز و بصره و برخی کوفیان 

زبانان، نظر بصریان و عدم پذیرش خوانشِ عبُدَ از سوی عرب   و از طرفی جایز ندانستن حذف صله از
نماید. در نتیجه تفاسیر با اینکه به صورت قطع قرائتی را صحیح قرائتی فرعی، جلوه میعنوان  بهقرائت حمزه  

د رسانن اند؛ اما با ارایۀ آرای مختلف در این خصوص تا این حد به نتیجه میو یا راجح معرفی و اشاره نکرده
 که منشأ این اختلاف را باید در سبک و شاخص قاری آن یعنی حمزه جستجو کرد.  

بار همزمان با ورود عبداللّه بن مسعود  مردم کوفه طبق آنچه در تاریخ و منابع گزارش شده است اولین 
ورد صحابی مشهور از سوی خلیفۀ دوم به شهر آنان با مقری قرآن آشنا شدند. حوزۀ قرائت وی در کوفه، م

ابن   20استقبال عام قرار گرفت و این دوره حدود   مسعود چنان به انجام این وظیفه سال تداوم داشت. 
کرد کسی بیش از او به خدا عالِم است و شتر بتواند ورزید که از او نقل است اگر خبر پیدا میاهتمام می 

(. بر همین 35:  1401فشارکی،    شتافت )لسانیاو را به آن شخص برساند، بدون معطّلی به سوی او می
توان ادّعا کرد که او همین اشتیاق را برای آموزش به شاگردانش نیز داشته است و از طرفی تمام اساس، می 

اساتید قرائت کوفه را باید دست پروردۀ او دانست. مانند عبدالرحمان سلمی، زرّ بن حبیش، علقمه، تمیم  
مسعود از (. مصحف ابن1/459:  1404جزری،  ؛ ابن1/34:  1387بن جذام، مسروق و اسود )ذهبی،  
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معدود مصاحف صحابه بود که پس از رسمیت یافتن رسم عثمانی تا مدتها باقی ماند و از میان نرفت. 
تری پیدا کردند؛  حتی از میان قرائات مشهور نیز که با رسم عثمانی هاهنگ بودند قرائات کوفی پذیرش عام

نجفی،  1402  ؛پسندشاه اند )مسعود فرا گرفتهاند که کوفیان از ابن ۀ دانشی بنا شده شد بر پایچون گفته می 
 (. 615-614: 1370پاکتچی،  ؛11: 1397

پس از وفاتش در زمان خلیفۀ سوم، شاگرد ممتازش ابوعبدالرحمان بن حبیب بن ربیعه سلمی، کار 
به دنیا آمده بود و با آنکه نابینا بود    مبر تعلیم و اقراء را به صورت مداوم برعهده گرفت. وی در عهد پیا
فراگرفت و هم  را  قرآن و حدیث  قرائت  نزد صحابه  نبوی از کودکی  نقل شده است حدیث  او  از  چنین 

« سبب شد که سالیان  خیركمَمنَقرأَالقرآنَوَاقرأهَمسعود »« یا به روایت ابن خیرُكُمَمنَتعلّمَالقرآنَوَعلّمه»
)ابن باشد  این مسند  بر  بیسال  ابومریم  1/33تا،  جزری،  قاری،  این  با  بن   -ابومطرّف-(. همزمان  زرّ 

علی امام  نزد  را  قرائت  که  است  کوفی  اسدی  ابن حبیش  و  عفّان  بن  عثمان  گرفت ،  فرا  مسعود 
 (. 1/294: 1402جزری، )ابن

مسعود است که از فرزندان صحابه بوده و قرائت قرآن  ردان ابن ابوشبل علقمة بن قیس نخعی، از دیگر شاگ 
 (.  516و    44- 45/ 1:  1387)ذهبی،    1، عمر بن خطّاب، ابودرداء و عایشه فراگرفته بود را نزد امام علی 

ابن  از برگزیدگان اصحاب  از قول کسائی  مسعود است. از  ابومعاویه عبید بن نضلة خزاعی کوفی، 
او، راویان  و  می   شاگردان  را  اعیَن  بن  حُمران  و  وثّاب  بن  اصحاب یحیی  از  دیگر  برخی  بُرد.  نام  توان 

به افرادی همچون    -که تا آخر عمرشان به همین امر اهتمام داشتند-مسعود، در زمینۀ قرائت در کوفه  ابن
ابومیسره عمرو بن شرحبیل همدانی کوفی، ابوعایشه سروق بن اجدع بن مالک همدانی کوفی، حارث 

عبداللّه همدانی کوفی اعور، ابومسلم عبیدة بن عمرو قیس سلمانی کوفی و ابوعمرو اسود بن یزید بن   بن
 (. 38-37: 1401توان اشاره کرد )لسانی فشارکی، قیس بن یزید نخعی کوفی می 

:  1387)ذهبی،    2مِهران از مشاهیر قرائت کوفه است های قرائت کوفی، حوزۀ قرائت ابن از جمله حوزه 
ابن 1/78-90 قسطلانی،  316-1/315:  1402جزری،  ؛  هم100-1/99:  1392؛  زمان (.  در  چنین 

 
ابوشبل علقمة بن قیس نخعی به اندازۀ عبدالرحمان سلمی اطلاعی در دست نیست اما قاریان و مقریان بزرگی در زمرۀ شاگردان وی    .1

 نام برده شده است. 
گانه قاری سیزدهم به وی با نام کامل ابومحمد سلیمان بن مهران اسدی کاهلی معروف به اعمش کوفی است که در قرائات چهارده .  2

 45ترین شاگردانش مطوّعی، شنبوذی و حمزۀ کوفی هستند. او معروف به تشیّع معتدل بود و حوزۀ درسش بیش از  آید. معروفمیشمار  
 .سال در کوفه دایر بوده است
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(. احتمالا 1/97:  1387مسعود است )ذهبی،  خودش مشهور شده بود که قرائت اعمش، همان قرائت ابن 
عنوان شاگرد اعمش همان قرائت اعمش است؛ زیرا بتوان این ادعا را هم داشت که قرائت حمزه کوفی به

شهورترین شاگرد اعمش، ابوعماره حمزة بن حبیب بن عمارة بن اسماعیل کوفی تیمی معروف به حمزۀ م
)ابن سبعه  قرّاء  از  ششم  قاری  او  است؛  ذهبی،  78-72  :1972مجاهد،  زیّات    ؛ 99-1/93:  1387؛ 

است که نزد اعمش از قرّاء طبقۀ چهارم قرائت قرآن   ( 1402  ،رضایی؛264-1/262:  1402جزری،  ابن
مجاهد، را آموخت. وی در زمان اعمش حوزۀ تعلیم و اقراء قرآن را احیا کرد و به شهرت بسیار رسید )ابن

 (.  1/85: 1412، معجم القرائات، 1/165تا، جزری، بی، ابن9: 1930، دانی، 72-74: 1972
مجاهد در کتاب السبعه است. طبق ادعای اری منتخب ابنحمزة بن حبیب زیّات یکی از هفت ق 

قمری پیشوای مردم   100ابوحیّان اندلسی، حمزه در پانزده سالگی قرائت خود را استوار کرد و در سال  
)ابوحیان،   بزرگ 3/167:  2010شد  از  را  رازی وی  فخر  معرفی (.  قرآن  به  در علم  سَلَف  عالمان  ترین 

(. بنابر گزارشی گرچه تمام کوفیان بر قرائت حمزه اجماع نکردند اما 9/143:  1425کند )فخررازی،  می 
 (. 1/113: 1404بخش قابل توجهی از کوفه به قرائت او گرایش داشتند )ذهبی، 

حمزه با تکیه بر استعداد و تتبع شخصی خود مکتب )مَقرء( نوینی را در قرائت اهل کوفه بنانهاد که  
  ابی لیلی به امام علیمسعود و از طریق استاد دیگرش ابن اعمش به ابن   بنا بر مشهور از طریق استادش

توان اشاره کرد که در عین اینکه قرائت حمزه از عبُدَ مشابه استادش  جا میشده است. همین منتسب می 
نوگرایانه اسلوب  همان  با  دیگر  طرف  از  است،  عُبُدَ  ایعنی  هم  است؛  کرده  قرائت  عَبُدَ  داشته  که  ز  ای 

استادش پیروی کرده به استناد باء مضموم و هم شیوۀ خود را دارد که عین را مفتوح قرائت کرده است. پس 
از وفات اعمش، حمزه به طور رسمی جانشین استادش شد و از حوزۀ درسی معروفی همطراز با عاصم 

وران کار مستقلش ها ثبت شده است با وجود اینکه دچنین در گزارش کوفی و اعمش برخوردار شد. هم 
کوتاه بود، اما توانست قرائت ویژۀ خود را در کوفه و دیگر مناطق رواج دهد. افرادی همچون کسائی و 

)ابن بردند  بهره  محضرش  از  که  بودند  مشهوری  و  دانشمند  افراد  از   ؛1/93:  1387مجاهد،  سُلَیم 
 (. 263-1/262: 1402جزری، ابن

مسعود ئت حمزه، ضمن اینکه پیرو استادش اعمش و به تبع او ابن ویژه بودن و منحصر به فرد بودن قرا
بوده است، در منابعی که از قرائت او گزارش شده است، مشهود است. در نتیجه دور از انتظار نیست که  
قرائتی که تفاوت دارد، قرائت کوفی حمزه   نیز در میان قاریان مشهور، تنها  در مورد واژۀ مورد پژوهش 

ها قابل دریافت  ه خاستگاه این اختلاف قرائت را که در تفاسیر و به تبع آن در برخی ترجمهباشد. در نتیج
مسعود، جستجو کرد. هرچند در ردیابی توان در قرائت کوفی و خوانش اعمش و احتمالا ابن است، می 
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هایی که  وهشتوان براساس پژ شود؛ اما می مسعود یافت نمی قرائت مذکور ردّپایی از سخن و قرائت ابن 
ای با عنوان مشابه در تحلیل خاستگاه اختلاف خوانش انجام شده است، نتیجه گرفت. برای مثال در مقاله 

مسعود، »خاستگاه اختلاف خوانش احصنّ/اُحصنّ در آیۀ نکاح کنیزان« تأثیرپذیری حمزه از قرائت ابن
می  ردیابی  دارد،  فقهی  بوی  و  رنگ  حدّی  تا  آیه  اینکه  جهت  )نجفی،  از  نظر  11  :1397شود  زیرا  (؛ 

توان نتیجه گرفت  صراحت آمده است و میمفسر و سپس قاری ذیل این آیه، در منابع به عنوان  به مسعود  ابن
استادش  استاد  و  اعمش  استادش  نام  است،  توجه  جالب  صورتی  به  حمزه  قرائت  اختلاف  نام  هرکجا 

می ابن امسعود  ادّعا،  این  برای  شاهدی  حمزه درخشد.  قرائت  به  آیه،  این  ذیل  طبرانی  تفسیر  در  ینکه 
ای نشده است، اما قرائتی که از اعمش آمده است، دقیقا قرائتی است که حمزۀ کوفی شاگرد مشهور اشاره 

عباس، ابوواقد لیثی، او در قرائت خود از این آیه، برگزیده است. طبرانی پس از آنکه به قرائات اسلمی، ابن 
کند، قرائت اعمش را با این توضیح که عین و باء را مضموم قرائت  ان بن تغلب، اشاره می عون عقیلی و اب

(. در این میان، دور از انتظار نیست که حمزه نیز متاثّر  2/419:  2008برد )طبرانی،  کرده است، نام می
اهی کوفی البته از استادش این لفظ را به صورت باء مضموم خوانده باشد و در نتیجه این قرائت، خاستگ

 مسعود داشته باشد. منسوب به مکتب خوانش ابن
نماید.  بزرگ مقریان بغداد، در کتاب السبعه آورده است، جالب توجّه میعنوان  بهمجاهد  آنچه ابن

مجاهد، قرائت حمزۀ کوفی را در کنار قرائت عاصم کوفی ابقاء کرده است، یعنی دو قرائت برای یک ابن
ر گرفته و مثلا مانند مرکز بصره که یکی از دو قرائت مشهور را حذف کرده است، در مرکز قرآنی درنظ 

مجاهد دربارۀ ویژگی قرائت  خصوص کوفه، چنین اقدامی ندارد. از همین منظر توجّه به این تصمیم ابن
 نماید.  حمزه، مهم می 

برخلاف سنّت رایج تعلیم و تعلّم  آید که  اولین دلیل اینکه حمزه نخستین قاری مشهوری به شمار می 
طلبد، وی در سنین نوجوانی به صورت و استقراء و اقراء که تلمّذ شفاهی در حضور معلّم و مقری را می 

سالگی 15بدوی از روی مصحف و خودخوان قرائت قرآن را فراگرفته است و به اعتراف خودش در سنین  
نگریسته است که قدر در متن مصحف میکمال« آن قرآن را نزد خویش کامل کرده و برای »حصول این  

(. با اشاره 1/263:  1402جزری،  ؛ ابن99،  1/94:  1487بیم کوری برای چشمانش داشته است )ذهبی،  
شود که حمزه به واسطۀ پیشینۀ خودخوان و خودآموزی که داشت خود را قاری به این مطلب، مشخص می 

دانسته است و در نتیجه دارای اختیاراتی بود که به تدریج به دیگر  ن می های دیگرانیاز از قرائتکامل و بی 
افراد و مناطق منتقل شد و مکتبی خاص در قرائت کوفیان ایجاد کرد. جالب اینکه با توجه به شهرت و نام 

-94،  1:  1387نیکوی حمزه در میان کوفیان، این اختیارات در میان اهل کوفه رسوخ پیدا کرد )ذهبی،  
 (. 1/263: 1402جزری، ابن  ؛96
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 270- 247 :ص ؛1403بهار و تابستان ، 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
اغوت« اختلاف خوانش حمزه در »عَ  یبررس

ّ
 بَدَ الط

 فرناز اتّحاد   یّده و س  یمحسن موسو   یّدس

دلیل دوم درخصوص منحصر به فرد بودن قرائت حمزه، اینکه در زمان تلمّذ حمزه نزد اساتید قرائت، 
در کوفه دو مکتب در قرائت و اقراء شکل گرفته بودند که دربرابر یکدیگر قرار داشت؛ قرائت منسوب به 

ابوعبدالرحمان سلم امام علی از  از عاصم، عاصم  امام علی: حفص  از  و  به ی  منسوب  قرائت   ،
لیلی و اعمش و دیگران. با توجه به اینکه حمزه نزد گروه اول شاگردی نکرده است، به مسعود و ابن ابن

شاخص در قرائت عنوان  بهشاخص در قرائت اول و حمزه  عنوان  بهقرائت دوم گرایش داشته است و عاصم  
نیز دلیلی دیگر خود را می   اند؛دوم، همواره در برابر هم مطرح بوده  نمایاند که چرا فقط با این توضیح 

اند، تفاوت دارد قرائت حمزه مخصوصا در قرائت آیۀ مذکور از بین قرائات مشهور با آنچه دیگران خوانده 
 (.  18، مقدّمه: 1972مجاهد، ؛ ابن 1/344: 1387)ذهبی، 

دارد، با توجه به اینکه اصول قرائت بر همین اساس حمزۀ کوفی اصول قرائتی مختص قرائت خود  
گزارش شده از او در تحلیل خوانش آیۀ مورد بحث کارکرد ندارد، از ذکر آن در این نوشتار چشم پوشی 

 (.  148و  142: 1401شده است )لسانی فشارکی، 

 های اختلاف قرائت حمزه با قرائت عامه شاخصب. 
می  چنین  را  حمزه  قرائت  مهم  شاخص  و  در  ویژگی  است  کوشیده  همواره  که  کرد  توصیف  توان 

کند که در معنا با خوانش  گزینش قرائات به سبک عثمانی مقیّد باشد و از طرفی قرائتی را گزینش می 
(.  262/ 1:  1402جزری،  شود هماهنگی داشته باشد )ابن مسعود که استادِ استادش محسوب می ابن 

های اختلاف قرائت او با قرائت عامّه است )لسانی  ص نکته دیگر دربارۀ قرائت حمزه، شناسایی شاخ 
سبع  175- 172:  1401فشارکی،   قاریان  قرائت  با  او  قرائت  موارد  اغلب  در  است  شده  موجب  که   )

 متفاوت جلوه کند. 

 قرآنابتکار قرائت . 1
ّ

 های قابل قبول در چاچوب رسم الخط

بسیاری از حروف قرائتش، حاصل دقّت و های قرائت حمزه، چنین است که  ترین شاخص از عمده 
هایی  تأمّل بسیارش در رسم الخط مصحف است؛ از این حیث که کلمات و عبارات قرآنی را به صورت 

( را برخلاف اجماع قرّاء، 6:  و حجرات  94:  توان قرائت کرد. برای نمونه »فتبیّنوا« )نساءقابل قبول، می
( با اتّکا به نحوۀ  13:  اند. نمونه دیگر اینکه »قاسیه« )مائدهکرده  حمزه و شاگردش کسائی »فتثبّتوا« قرائت

 (. 3/266: 1372)طبرسی،  1نگارش آن در مصحف به صورت )قسیه( قَسِیّة قرائت کرده است 

 

 .»قاسیة« بالألف  . قرأ حمزة و الکسائي قسیة بغیر ألف و قرأ الباقون 1
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عمال نگرش. 2  های تفسیریا 

برای ها و نظریات تفسیری آیات است.  بخش قابل توجّهی از حروف قرائت حمزه، برگرفته از دیدگاه 
( را »فارقوا دینهم« قرائت کرده است با این توضیح که  32:  ، روم159:  مثال جملۀ »فرّقوا دینهم« )انعام

: 1413خالویه،  خوانش حمزه تصریح بر این دارد که تفرقه در دین را مفارقت از دین تلقّی کرده است )ابن
طریق الفاظ متن نیز در متن آیه آورده است. ( و این معنای تفسیری را از  600/ 4:  1372؛ طبرسی،  1/173

ساء« و با توجّه به دیدگاه فقهی و هم ساء« با تکیه بر رسم الخط »لمستم النِّ چنین در قرائت »لامستم النِّ
اند تا بار معنایی دست دادن به زن یا لمس  تفسیری که او و کسائی داشته است؛ به این صورت قرائت کرده

شود را به متن آیه منتقل کرده باشند  حد ملامسه هم نباشد ناقض طهارت مرد می   بدن زن، حتی اگر در
 (. 1/134: 1413خالویه، )ابن

 اصرار بر متفاوت قرائت کردن . 3

های جالب توجه در اختلاف قرائت حمزه با قرائت عامّه، شاخصی است که در از جمله شاخص 
ر همان خودخوان و خودآموز بودن قرائتش از قرآن  واقع هیچ اسلوبی در آن نیست و ممکن است ریشه د

ای که هیچکس پیش از آن نخوانده  داشته باشد؛ به عبارتی دیگر توجیهی به جز اصرار بر قرائت آیه به گونه
( به صورت »لِجَبرَئیلَ«؛ با تمام قرائات 97توان قائل شد. برای مثال خوانش »لِجِبریل« )بقره: باشد نمی

سل قرّاء  )طبرسی،  دیگر  دارد  تفاوت  معاصرش  و  خوانش  324/ 1:  1372ف   .)َقُتِلُوا وَ قاتَلواَ  وَ
« به صورت وَقُتِلُواَوَقاتَلُواَاند را به صورت »( که قاریان به اجماع با همین اعراب خوانده195عمران:)آل 

شکل   (. آشکارترین مثال دربارۀ این شاخص قرائت1/195:  1421مقدم و مؤخر خوانده است )نحاس،  
مکتوب »سحر« در سراسر متن قرآن است. با این توضیح که هرجا اجماع قرّاء بر خوانش »سِحر« بوده 

او و شاگردش کسائی »ساحر« قرائت کرده ( و هر جا »ساحر« 1/150:  1413خالویه،  اند )ابن است، 
خوانده  »سحّار«  را  آن  کسائی  و  حمزه  است،  شده  )ابنقرائت  طبرسی، 1/199:  1413خالویه،  اند  ؛ 

 ها را مقریانی مبدع به حساب آورد. توان آن رو می ( و از همین 4/706: 1372

 نظرهای لغوی و نحویاعمال نقطه. 4

نحوی و اِعرابی است و چنان تصنّعی -های ویژۀ حمزه به دلیل مبانی لغوی، صرفیتعدادی از خوانش
عنوان قاری نوآور، بسیاری از این موارد را در قرائات نوینش نپذیرفته  بهنماید که حتی کسائی  و متکلّفانه می

َوََنَقُولَُذُوقُواَ  است. بارزترین این نمونه در خوانش حمزه آیۀ نْبِیاءََبِغَیْرَِحَقٍّ ...سَنَكْتُبَُماَقالُواَوََقَتْلَهُمَُالَْْ
ول و با صیغۀ غایب قرائت کرده است:  که به صورت مبنی بر مفع  (است181عمران:)آل  عَذابََالْحَريقَ

 (. 1/124: 1413خالویه، ؛ ابن1/191: 1421« )نحاس، سَیُكتَبُ...قَتلُهُم...يَقُولَُ»
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 270- 247 :ص ؛1403بهار و تابستان ، 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
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ّ
 اختلاف خوانش حمزه در »عَبَدَ الط

 فرناز اتّحاد   یّده و س  یمحسن موسو   یّدس

 پردازی و مطایبه نکته. 5

است. پردازی و مطایبۀ وی در فضای قرائات قرآنی  های قرائت حمزه، نکتهآخرین نکته دربارۀ شاخصه
وَْتَكُونَُلََدر آیۀ  

َ
كُلَُمِنْها...أ

ْ
ةٌَيَأ کل«  8:  )فرقان  هَُجَنَّ اند  قرائت کرده( تنها حمزه و کسائی به صورت »نأ

نحاس،  7/251:  1372)طبرسی،   ابن3/106:  1421؛  آیه  2/116:  1413خالویه،  ؛  این  در  (. خداوند 
است که  ها چنین بوده  کند و یکی از این درخواست را ذکر می   معجزات درخواستی مشرکان از پیامبر 

چرا خداوند به این پیامبر گنج و اموالی نداده است و چرا باغ ندارد تا ازآن استفاده کند و این سخنان به 
ای ( حمزه و کسائی با این قرائت به گونه251/ 7:  1372شده است )طبرسی،  صورت استهزا مطرح می

برگردانده مشرکین  خود  به  را  استهزاگونه  درخواست  این  دوم  )مشرکان(    ؛اندبخش  ایشان  چرا  یعنی 
اند و از از آن برخوردار شویم؟؛ به عبارتی فخری که به مؤمنین فروخته  باغستانی ندارند که ما )مؤمنین(

 ها برگردانده است. را به علت اینکه باغ و اموالی ندارد را به خود آن  آن طریق پیامبر 
مواردی که در خصوص شاخص  قرائت حمزه  از  و همان های  بودن  مطرح شد  متفاوت  به  که  طور 

بررسی تحلیل با  اشاره شد،  قرائت  اساتید  نزد  تلمّذ  به رغم  الطاغوت« قرائت وی  از »عبد  قرائتی  های 
شاخصی که بتوان برای آن از نظر قرائت حمزه در نظر گرفت همان نکتۀ سوم است که احتمالا بیشترین 

چنین با توجّه به فضای حاکم بر آیه که فضایی رائت عامّه را دارد. هم های متفاوت وی با ق کارکرد در قرائت 
پیامبر  و  است  ذهن   گفتمانی  از  دور  بدهند  اینان  به  انصاف  راه  از  را  یهودیان  پاسخ  داشتند  وظیفه 

اش مدد گرفته باشد و این لفظ را به صورت مبالغه با مضموم نماید که حمزه از همان شاخص مطایبه نمی
د باء در »عبد الطاغوت« جبرانی در برابر استهزاء یهود اتّخاذ کرده باشد. در نتیجه صِرف اینکه آیه را  خوان

از سنین نوجوانی در متن  با تمرکز مستقلّی که خودش  از دیگر قاریان خوانده باشد و چه بسا  متفاوت 
تقابل و اختلاف خوانش را توان دلیل این  مصحف داشته است، به این خوانش رسیده باشد. در نتیجه می 

اختیارات قرائی وی و به نوعی اجتهادی و اکتشافی بودن قرائت حمزه، نسبت به دیگر قرائات مشهور، در 
 نظر گرفت. 

 ها در تفسیر آیه مسألۀ معطوف به و نقش اختلاف قرائتج. 
از »معطوف علیه« دارد؛ اختلاف د تبعیت  اِعراب  اینکه معطوف همیشه در  به  ر تشخیص  با توجه 

تواند تعیین اعراب معطوف  ای که در آیۀ مورد بحث اتفاق افتاده است می معطوف علیه مانند همین مسأله 
را با اختلاف مواجه کند. در ادامه به اختلاف قرائتی که به سبب این موضوع در این آیه پدیدار شده است 

 کنیم:را به اختصار اشاره می 
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تفاسیر   در  که  توضیحی  »عبُدَ براساس  صورت  به  حمزه  قرائت  است  آمده  بخش  این  قرائت  برای 
کند که قرائات شاذ آن  چنین گزارش می الطاغوتَ« و دیگر قرائات به صورت »عَبَدَ الطاغوتِ« است؛ هم

قرائت    17تا    های متعدد دیگری به صورت مفصّل (. قرائت 3/331:  1372اند )طبرسی،  را عُبُدَ ثبت کرده
( که از جهت شاذ بودن  1/651:  1407برای این واژه در تفسیر زمخشری ثبت شده است )زمخشری،  

های بسیار، روی تحلیل پژوهش معطوف به این موارد نیست. آنچه در این بحث مورد تحلیل این اختلاف 
موجب اختلاف در معطوف گیرد همین دو قرائت اختلافی بین حمزه و دیگر قاریان است که به  قرار می 

 علیه بودن آن دو نقش اسمی و فعلی نیز پیدا کرده است. 
با این شکل از قرائت عطف بر »القِرَدَةَ« است که در این صورت کلمۀ عبد جمع    »عَبُدَ الطاغوتِ«

اغُوتَ« عطف  نیست و مفردی است که از آن ارادۀ کثرت شده است. و قرائت دیگر به صورت »عَبَدَ اَلطَّ
ر »لَعَنَهُ اللّه« است که در این مورد »عبد« فعل ماضی است. کرباسی در اعراب القرآن ضمن آنکه واو ب

داند که فاعل آن ضمیر مستتر  کند »عبد« را فعلی ماضی مبنی بر فتح می را حرف عطف مشخص می 
)کرباسی،   ابن316، س2:  1422است  ذیل  (.  عللها  و  السبع  القرائات  اعراب  در  ذکر  خالویه  آیه  این 

به ضم باء و فتح دال است. دیگران »عبد الطاغوت« را به صورت فعل ماضی قرائت این لفظ    کندمی 
اللّه»کند. اول اینکه به دلیل چیدمان آیه و لفظ  اند. برای این وجه دو دلیل ذکر می گزارش کرده  «لَعَنَه 

قرائت   «عبدوا الطاغوت »د و پدرش به صورت  مسعوشود. دلیل دوم اینکه ابنقرائت می   «عَبَدَ »است که  
کند که عبد را در این آیه به معنای جمع گرفته است که شاهد کردند. سپس به این قرائت از حمزه اشاره می 

عبید الله، عباد الله، أعبد الله، عبدان الله :  شودآورد در زبان عرب به این صورت عبد جمع میمثال می 
خالویه به وجه فعل  م از این جهت مجرور است که به عبد اضافه شده است. ابن و عبدی الله. طاغوت ه

  « من لعنه اللّه و خدم الطاغوت »ماضی هم دربارۀ این واژه اشاره دارد که اگر منصوب قرائت شود به معنای  
 (. 1/147: 1413خالویه، است )ابن 

مین بخش ضمن آوردن قول رازی داند و در هتفسیر کاشف هم این لفظ را معطوف به عطف اول می
افتد و کافر شدن جبری است از تفکر اشاعره که با ارجاع به این آیه معتقدند کفر به حکم خدا اتفاق می 

درست آیه عطف تفسیر  دهد«؛ پاسخ می وَجعلَاللهَمنهمَمنَعبدَالطاغوتَزیرا تقدیر آیه چنین است: »
هلَأنبئكمََترتیب است: »  « و در نتیجه تقدیر آیه به اینقردةجعلَمنهمَالعبد به »لعنه اللّه« است نه بر »

(. طبرسی هم آنچه را  87/ 3:  1424« )مغنیه،  ذلكَمنَلعنهَوَمنَعبدَالطاغوتَََبشرَالناسَأوَبشرَمن
« عطف شمارد همین معطوف به عطف اول است با این توضیح که به صله »من« در »لعنه اللهارجح می 
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عَ  مِن  و  یعنی  است؛  عبد شده  منهم  »جعل  معنای  به  را  الطاغوت«  »عبُد  قرائت  البته  الطاغوت،  بَدَ 
کند ولی نه با مفهوم جبر و اینکه خداوند آنان را کافر خلق کرده است بلکه این نوع الطاغوت« اشاره می 

کند؛ می داند مانند دو فعل حذُر و یقُظ که در معنای پرهیز و بیداری مبالغه  قرائت را به سبب مبالغه می 
در نتیجه اگر با این قرائت متصور شویم مقصود از جمله چنین است که خداوند آنان را خوار ساخت تا 

 60(. این اختلاف تفسیری در آیۀ  338/ 1:  1412حدی که باعث شد از شیاطین اطاعت کنند )طبرسی،  
ش ارائه کرده است )رازی، مائده به علت اختلاف در تعیین معطوف علیه را ابوالفتوح رازی نیز در تفسیر 

هایی در این خصوص انجام طور که پژوهش (. در نتیجه دَوَران در تعیین معطوف علیه همان 7/44:  1408
 های آشکار شدخ اختلاف قرائات است. ( از جمله علت 1395هم شده است )نجفی، 

اختلاف قرائت ذکر با توجه به توضیحاتی که در حدّ فرصت این پژوهش در خصوص علت ایجاد  
ای که موجب پیدایش اختلاف در ها در تفسیر آیۀ مورد بحث با توجّه به نکتهشد؛ به نقش اختلاف قرائت 

 پردازیم. قرائات مشهور شده است در ادامۀ بحث می 
کند و طاغوت همان شیطان است  مقاتل این فراز از آیه را به صورت کسی که طاغوت را بندگی می 

طبری ضمن اینکه وجود اختلاف قرائت در این بخش از آیه  (.1/488:  1423ه است )مقاتل،  تفسیر کرد 
کند؛ اشاره دارد قاریان حجاز، شام، بصره و برخی از کوفیان به صورت عطف به »و جعل منهم  را ذکر می 

ت اما قرائت گردد و باء مفتوح اسالقرده و الخنازیر« خوانده اند که در این صورت فعلی ماضی تلقی می
(. با توجه به 6/189:  1412کند )طبری،  بعضی دیگر از کوفیان را به صورت عبُدَ الطاغوت گزارش می 

و دیگری   مجاهد دو مکتب قرائت همزمان یکی منسوب به امام علیاینکه در کوفه طبق گزارش ابن 
طبری همان قاریان منسوب   رود که کوفیان دوم مد نظر مسعود بوده است این احتمال می منسوب به ابن

سید مرتضی معتقد است »عبد الطاغوت« معطوف  مسعود و در ادامه اعمش و حمزه باشد. به مکتب ابن 
به القردة و الخنازیر نیست بلکه بر »من لعنه اللّه« معطوف شده است و تقدیر کلام چنین است که خدا  

ند و آنان را خداوند به صورت میمون و خوک آنان را لعنت کرد و بر آنان خشمگین شد و بنده طاغوت شد
شود و اگر قرار داد. و این روی سخن صحیح است چرا که »عبد« فعل است و فعل بر اسم معطوف نمی 

توضیح  باشد. سپس  فعل عطف شده  بر  اسم  که  این است  مانند  بدانیم  الخنازیر معطوف  و  القرده  بر 
قرائت این واژه مفتوح است به جز قرائت حمزه که آن را به دهد که نزد عرب از نظر تمام قاریان سبع  می 

طبرسی  (.2/180:  1431صورت عبُدَ خوانده است و دیگر قرائات جزء قرائات شاذ هستند )علم الهدی،  
ذیل اختلاف قرائت این بخش از آیه از قول زجاج معتقد است »عبد الطاغوت« عطف بر »لعنه الله« 

غوت« است. از طرف دیگر فراء آورده است »عبد الطاغوت« عطف بر  است که تقدیرش »من عبد الطا
»القرده« است که در اینصورت تقدیرش با حذف موصول »و جعل منهم القردة و من عبد الطاغوت« 
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کند که نزد بصریان، حذف موصول جایز نیست است. طبرسی پس از ذکر خوانش دوم این نکته را بیان می 
تر است. در خصوص قرائت حمزه که »عبُدَ الطاغوت« »لعنه اللّه« صحیحو در نتیجه همان عطف به  

آورد که بنابر قرائت حمزه و دیگر قرّاءِ مشابه او نباید دلیلی بر  گزارش شده است، طبرسی چنین دلیل می 
ین جبری بودن این بخش از آیه و یا اثبات عقیدۀ جبریان باشد؛ زیرا براساس قرائت حمزه معنی آیه این چن

است: خداوند از ایشان بوزینگان و خوکان و پرستندگان طاغوت آفرید. اینکه خداوند خالق کافر یا هر 
های گوناگون است امری بدیهی است اما با این توضیح مختصر که موجودی با هر مشخصات و ویژگی

پرستندۀ طاغوت نکرده   آفریند و خالق کفر کافر نیست در نتیجه خداوند ایشان را کافر یاخداوند شر نمی
انسان بدیهی است که خداوند، عنوان  بهاست. خوک بودن و بوزینه بودن   اینکه  با  ذات خوک و بوزینه 

خالق کافر است، لکن خلق کافر، خلق کفر او نیست و خداوند او را کافر نکرده است. )یعنی خداوند  
توانند بگویند: ما از این جمله استفاده کسی را آفریده، که به اختیار خود کافر شده است( جبریان نمی

کنیم که همانطوری که خداوند چیزی را آفرید که بوزینه یا خوك بود، انسانی خلق کرد که پرستنده می 
نیست   مقایسه  قابل  باشد  یا  ذاتی خوك  بودن،  بوزینه  یا  بودن  خوك  که  همانطوری  )یعنی  بود  طاغوت 

 (. 3/332: 1372)طبرسی، 
ملاحظ ترتیب  تشخیص  بدین  در  اختلاف  با  همراه  الطاغوت«  »عبد  قرائت  در  اختلاف  که  شد  ه 

معطوف علیه در دو عبارت »و لعنه اللّه« و »و جعل منهم القرده« است که موجب مشکل شدن فهم آیه 
 های قرآن شده است. و پیدایش اختلاف آراء تفسیری و به تبع آن اختلاف در ارائۀ ترجمه

 مائده 60 های آیهبررسی ترجمهد. 
های فارسی از این جهت بررسی میزان نفوذ اختلاف قرائات در انتقال معانی و تفاسیر؛ برخی ترجمه

اند و از نظریه و ها معطوف علیه را »لعنه الله« گرفتهبخش از آیه نیز مورد توجّه قرار گرفت. اغلب ترجمه 
به صورت اشاره در ادامه بیان شده است و قاعده جبر ترجمه نیز خالی است. به جز مواردی معدود که  

کید تلاش بر این داشتند که اهل طاغوت شدن و منحرف شدن به دست خود  البته ترجمه هایی که با تأ
 ها به صورت مفصل ارائه خواهد شد:بندگان را در ترجمه نشان دهند که در بررسی 

 میمون و خوك و بنده طاغوت شیطان )یا گوساله پرستان(  بشکل  بعض آنها را گردانیدو    مخزنَالعرفان:

افراد  این  که  است  شده  باعث  مجهول  فاعلی  یعنی  است  کرده  استفاده  گردانیدن  فعل  از  مترجم 
هم همان  طاغوت  بنده  را  آنان  شوند؛  مسخ  و...  میمون  و  بوزینه  خُلقی  یا  خَلقی  صورت  به  که  طور 
ای همان نظر جبری را در ترجمه القا  اند. و به گونه مراهی نداشتهاست و خود ایشان نقشی در این گکرده

 شد. ای حاصل نمی گرفت چنین ترجمهکه اگر معطوف علیه را به عطف اول در نظر می کند. درحالی می 
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که خدا آنان را لعنت کرده و بر آنها غضب نموده و برخی از آنان را به صورت بوزینگان و   مشکینی: 
 و کسانی که طاغوت را پرستیدند. رآورده  ها دخوك 

ها درآورده را با فعل پرستیدن طاغوت در این ترجمه مترجم فعلی که برای به صورت بوزینگان و خوک 
جدا کرده است. یعنی برای بوزینه و خوک قرار گرفتن همان ادامۀ بحث جعل منهم القرده است اما دربارۀ  

کند. در نتیجه ز ابتدا کفر برای ایشان خلق شده باشد را القاء نمیبندۀ طاغوت شدن چنین نیست و اینکه ا
 همان معطوف به لعنه اللّه مدّ نظر است. 

و آنها جماعتی هستند که خداوند تعالی آنها را از رحمت خود کنار ساخته و به آنها غضب    نوبری:
آنها را شبیه به صفت میمون  کرده است و به سبب اعمالشان خداوند تعالی آنها را مسخ کرده صفت باطن  

 . کننده به شیطان قرار داده است و آنها را عبادت و خوك نموده 
در ترجمۀ نوبری به نسبت ترجمۀ مخزن العرفان، بیشتر رنگ و بوی جبری بودن پرستش شیطان خود 

توان گفت داده است. می کننده به شیطان قرار  ها را عبادت کند که آن را نشان داده است و دقیقا توصیف می
مترجم از روش ترجمۀ معنایی با این توضیح که بیش از لفظ موجود در متن مبدأ جهت انتقال معنا استفاده  

 کرده است. در این خصوص نیز مترجم معطوف علیه را غیر از لعنه اللّه در نظر گرفته است. 
عضی را بوزینه و خوك گردانیده است کسانی که خدایشان لعنت کرده و بر آنها خشم گرفته و ب  آیتی:

 اند. خود بت پرستیده  و
پرستندۀ شیطان شدن   و  قرار گرفتن  بوزینه و خوک  میان  به خوبی  اینکه  این ترجمه ضمن  در  آیتی 
تفاوت فعل قائل شده است، اضافۀ معنایی »خود« را نیز آورده است تا این معنا را بیشتر منتفل که کند  

 اند.  ا مرتکب چنین پرستشی شده هخودشان و نه خالق آن 
آیا شما را از کسانی که در نزد خدا کیفری بدتر از این دارند خبر بدهم: کسانی که خدایشان   کاشف:

 اند؟ و خود طاغوت را پرستیدهلعنت کرده و بر آنها خشم گرفته و بعضی را بوزینه و خوك گردانیده است 
اضافۀ معنایی »خود« را در ترجمه آورده است و فعل   در این ترجمه نیز مانند ترجمۀ آیتی، مترجم

 اند« کاملا مجزا از فعل قبلی یعنی »گردانیده است« نمود پیدا کرده است. »پرستیده
ترجمه  از  تعداد  این  به  توجّه  آیۀ مذکور، اختلاف مترجم با  از  اختلاف در  های موجود  از  ناشی  ها 

های مختلف شده است. با بررسی اختلاف قرائت  هتشخیص معطوف علیه است که موجب ایجاد ترجم
است مشخص می  آمده  تفاسیر  در  آنچه  و  الطاغوت«  نیز می»عبد  ترجمه  در  اختلاف  این  تواند  گردد 

 برگرفته از وجود اختلاف قرائات و در ادامۀ آن اختلاف در تعیین معطوف علیه باشد.
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 گیرینتیجه
 مائده نتایج ذیل حاصل شد:   60اختلاف قرائت بخش پایانی آیۀ طبق پژوهشی که انجام شد، ذیل 

سورۀ مائده از »عبد الطاغوت« با فرض اینکه برخی یهودیان »خود« بندۀ طاغوت   60در تفسیر آیۀ  .  1
 شدند یا خداوند آنان را بندۀ طاغوت قرار داده است، اختلاف قرائت بین قاریان پدید آمده است. 

دریافت مفهوم  .  2 و  آیۀ  درک  پایانی  واژۀ    60بخش  قرائات  اختلاف  از  متأثّر  از طرفی  مائده  سورۀ 
»عبد« و از طرفی متأثّر از تشخیص معطوف علیه برای »و عبد الطاغوت« است. این دو حوزه به صورت  

های بسیار شده است. در  ها اثرگذار بوده است و موجب اختلافوسیعی در تفاسیر و به تبع آن در ترجمه
شود معنا و قرائتی که از واژه برداشت حاضر مشخص شد عدم تشخیص معطوف علیه موجب می پژوهش  

آن می  به  زبان  دانشمند عرب  آنچه  و  نظر نحوی  از  باید  انتخاب معطوف علیه هم  متفاوت شود.  شود 
سب  اشراف دارد مورد تعیین و تبیین قرار گیرد تا بر آن اساس قرائت صحیح و سپس تفسیر و برداشت منا

ها و ارائۀ بهتری از  از آیه ارائه گردد. بررسی و تحلیل دقیق در این موارد اختلافی موجب تصحیح ترجمه
 درک و فهم آیات الهی خواهد بود. 

های اولیۀ مصحف، از نظر نگارشی تفاوتی میان عَبَدَ و عَبُدَ  گذاری در نسخهبه علّت فقدان اعراب .  3
جای قرائت عَبُدَ که توسّط حمزه ثبت شده است، قرائت عَبَدَ تائید شد.  وجود نداشته است در نتیجه به  

این  برای  خاصی  شاخص  حمزه  و  نیست  پدیرفته  بصریان  و  زبانان  عرب  قواعد  طبق  حمزه،  خوانش 
توان برای این مورد از ثبت قرائت توسط انتخاب ندارد و تنها ویژگی متفاوت بودن از دیگر قاریان را می 

تواند  کند و از این منظر نیز نمیل شد. ضمن اینکه خداوند در خلق شرّ و کفر کافر عمل نمیحمزه را قائ
 خوانش عبُدَ صحیح باشد. 

خاستگاه اختلاف قرائت در »عبد الطاغوت« براساس قرائت حمزه و دیگران قاریان؛ مربوط به .  4
ی یعنی مکتب قرائت منسوب به های قرائت کوف پیرو یکی از مکتبعنوان  بهاسلوب خاص قرائت حمزه  

 مسعود است. ابن

به شاخص.  5 توجه  با  باء مضموم،  به صورت  عبدالطاغوت  از  اختلاف علّت خوانش حمزه  های 
یا نکته با قرائت عامّه؛ اصرار بر متفاوت قرائت کردن و  اِعمال مطایبه در برخی آیات  قرائتش  پردازی و 

 خاص قرآن است.

رائت در »عبدالطاغوت« شاخص اختلاف قرائت حمزه با عامّه، قرائت ریشۀ پیدایش اختلاف ق .  6
»عَبَدَ بنابر قرائات حجاز، شام، بصره و برخی کوفیان اصیل و قرائت حمزه تنها به این معنا که اسم جمع 
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کید و یا مطایبۀ استهزاء کنندگان باشد و نه دیدگاه جبری   قرائت فرعی است. دلیل حمزه  عنوان  بهو برای تأ
اند اولا اصرار بر متفاوت هایی که برای قرائتش نسبت به قرائت عامه استخراج کردهعطوف به شاخص م

می  دوم  درجۀ  در  و  دارد  او  کردن  میان قرائت  گفتمان  در  که  فضایی  و  آیه  این  علّت حسّاسیت  به  توان 
 شد. و یهودیان پیش آمده است از باب مطایبه در پاسخ به استهزاء ایشان با پیامبر 

های کوفه  قاری منسوب به یکی از قرائت عنوان  بهتوان چنین نتیجه گرفت که حمزه  در نهایت می .  7
مائده عمل کرده است و این تقابل ریشه در اختیارات خاص    60گانه در آیه  در تقابل با دیگر قاریان هفت 

 قرائی وی و در نتیجه اجتهادی و اکتشافی بودن آن دارد. 
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The Impact of Linguistic Ijtihad on the Formation of Abu Amr’s 

Quranic Recitation  

Rouhollah Najafi 1 

Abstract 

Abu Amr bin al-Ala, a distinguished Quran reciter from the 2nd century AH, 
is also renowned for his significant contributions to linguistics. This research 
seeks to examine the relationship between Abu Amr’s linguistic perspectives and 
his methodology in Quranic recitation. A wealth of evidence suggests that this 
reciter from Basra consciously avoided synonymy when interpreting the 
meanings of Quranic terms, making careful distinctions between words that are 
often regarded as synonymous by most linguists. These nuanced distinctions have 
resulted in variations between Abu Amr’s recitation of certain Quranic verses and 
the more commonly accepted recitations by other reciters. Furthermore, Abu Amr 
possessed particular beliefs regarding the inclusivity and semantic breadth of 
words, which had a direct impact on his recitational approach. It seems that his 
independent linguistic reasoning in recitation does not fully conform to the notion 
of tawatur (massively transmission) of recitations attributed to the Prophet. 
Nevertheless, Abu Amr’s recitation of numerous Quranic verses aligns with his 
linguistic principles, and he formulated specific elements of recitation grounded 
in his own linguistic theories. 
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 پژوهشیمقاله علمی ـ 

 قرائت ابوعمرو  یابیبر شکل یلغو یاجتهادها یرتأث
 1  یروح الله نجف

  چکیده
 یادی شهرت ز  یز در حوزه دانش لغت ن  ی،برجسته قرآن در قرن دوم هجر   ی ابوعمرو بن العلاء، قار

کند. شواهد   یقرائت او را بررس  یوهابوعمرو و ش  ی لغو  های یدگاه د  ینحاضر قصد دارد رابطه ب  یقدارد. تحق
که    یواژگان  ینو ب  دهکر   یز واژگان قرآن از ترادف پره   یمعان   یینبصره در تع  ی که قار  دهدی متعدد نشان م 

ها باعث شده است که قرائت  تفاوت   ینتفاوت قائل شده است. ا  دانند،ی ها را مترادف م م اهل لغت آن عمو
ابوعمرو نظرات   ین،تفاوت داشته باشد. علاوه بر ا  یانقار  یانمشهور م  ی هاقرآن با قرائت   یاتابوعمرو از آ 

گذاشته است.    یر رائت او تأثق   یوهبر ش  یمطور مستق  بهواژگان داشته که    یری درباره شمول و دربرگ   یخاص
حال،    ینندارد. با ا  یخوانهم  یامبر تواتر قرائات از پ  یه نوع اجتهادات در قرائت با نظر   ینا  رسدیبه نظر م

او مطابقت دارد و بر اساس اصول خود در   یلغو  های یدگاه قرآن با د  یات از آ  یاری قرائت ابوعمرو در بس
 . از قرائت را ارائه داده است خاصیعلم لغت، وجوه  
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 مقدمه 

م هجری است. ق(، یکی از عالمان برجسته لغت، نحو و قرائت در قرن دو154مابوعمرو بن العلاء )
انتخاب او توسط ابوبکر بن مجاهد در کتاب »السبعة فی القرائات« به عنوان یکی از قاریان هفتگانه قرآن 
و همچنین گزینش او توسط ابوبکر بن مهران در »المبسوط فی القرائات العشر« به عنوان یکی از قاریان  

به گفته متخصصان، در میان قاریان هفتگانه،  دهگانه، نام او را در تاریخ قرائت قرآن جاودانه کرده است.
(. اگرچه 1/137:  1431مند نبوده است )طرابلسی،  کس به اندازه ابوعمرو از تنوع و کثرت استادان بهره هیچ

ابوعمرو به عنوان قاری بصره مشهور است، اما از جمله استادان او، عبدالله بن کثیر، قاری مکه بوده است 
کرر این دو در موارد اختلاف قرائت، گواهی بر تأثیرپذیری قاری بصره از قرائت های م)همان( و توافق

 ( 1402)ترکاشوند،.مکیان است

اند  گزیند« )ما یختار العرب( اشاره کرده اهل فن در معرفی منابع قرائت ابوعمرو به »آنچه عرب برمی 
 .گیری قرائت او است دهنده نقش اجتهاد در شکل(، که این اشاره، نشان 1/102: 1404)ذهبی، 

های  آورد که چگونه دیدگاه شناسی این پرسش را به وجود می از سوی دیگر، شهرت ابوعمرو در لغت 
توان  های قرآن می او در این حوزه بر نحوه قرائت قرآن تأثیر گذاشته است؟ و این تأثیر را در کدام بخش 

 مشاهده کرد؟ 

این مقاله، تحلیل گزارش  به دو پرسش  های تاروش تحقیق در  برای پاسخ  ریخی است و نویسنده 
 .دهدهایی چند ارائه می فوق، به جستجو در منابع کهن پرداخته و نتایج آن را در بخش 

 جایگاه ابوعمرو در شناخت معانی واژگان قرآن   الف.
پیش از ورود به موضوع اصلی تحقیق، شایسته است به نقش برجسته ابوعمرو در تبیین معانی واژگان 

های ابوعمرو در توضیح معانی واژگان قرآنی در ذیل بسیاری از آیات بازتاب یافته قرآن اشاره شود. دیدگاه 
آیه   به عنوان نمونه، در  بْصَارُنََاست. 

َ
أ رَتَْ مَاَسُكِّ إِنَّ به 15)حجر:    الَقَالُواَْ را  رَتْ«  واژه »سُکِّ ابوعمرو   ،)

(. 1/1172:  1430معنای »در پرده شد و پوشانده شد« )غشّیت و غطیّت( تفسیر کرده است )شوکانی،  
َوَلَاَتُشْطِطَْدر آیه   (، ابوعمرو واژه »الشطط« را به معنای »از اندازه گذشتن 22)ص:    فَاحْكُمَبَیْنَنَاَبِالْحَقِّ

 .( 2/648)مجاوزة القدر فی کل شیء( تبیین نموده است )همان، در هر چیز« 

هَُهمچنین در ذیل آیه   نَيَبْلُغََمَحِلَّ
َ
(، واژه »معکوفاً« توسط ابوعمرو به 25)فتح:    وَالْهَدْيََمَعْكُوفًاَأ

جْنَاهُمَبِحَُ(. در آیه  2/846معنای »گردآمده« )مجموعاً( تفسیر شده است )همان،   َكَذَلِكََوَزَوَّ َعِین   ور 
گیرد، هایی تفسیر کرده که سیاهی آن تمام چشم را فرا می(، ابوعمرو واژه »الحور« را به چشم54)دخان:  
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صورت تشبیه به این حیوانات،  ها وجود ندارد و تنها بهمانند چشمان آهو و گاو، و این ویژگی در انسان 
(، ابوعمرو واژه  7)قیامت:   إِذَاَبَرِقََالْبَصَرَُفََ(. در آیه 798/ 2این لفظ به زنان اطلاق شده است )همان، 

 .(2/1127»بَرِقَ« را به معنای حیران شدن و پلک نزدن چشمان تفسیر کرده است )همان، 

آیه   ذیل  مِنكُمَْدر  الَْْيَامَىَ نكِحُواَ
َ
واژه 32)نور:    وَأ که  کرده  اشاره  لغت  اهل  اتفاق  به  ابوعمرو   ،)

(. همچنین در 2/258بدون شوهر است، خواه بکر باشد یا بیوه )همان،    »الایّم« در اصل به معنای زن
...آیه   َثَلَثَةََقُرُوَء  نفُسِهِنَّ

َ
صْنََبِأ قَاتَُيَتَرَبَّ (، ابوعمرو واژه »قرء« را به معنای »وقت«  228)بقره:    وَالْمُطَلَّ

دیگر به معنای پاک شدن ها آن را به معنای حیض شدن و برخی  دانسته و توضیح داده که برخی از عرب 
گویند برند و گروهی سوم هر دو معنا را با هم جمع کرده و به هر دو وضعیت، »قرء« میاز حیض به کار می

 .(1/229)همان، 

ها نشان از نقش برجسته ابوعمرو در شناخت و تبیین معانی واژگان قرآن دارد. اکنون شایسته  این نمونه
   .خوانی او بپردازیمانی ابوعمرو و تأثیر آن بر شیوه قرآنداست به بررسی رابطه میان لغت 

 اجتهاد ابوعمرو در عدم ترادف واژگان و اثر آن بر قرائت او   ب.
به از ترادف گریز می ابوعمرو در تعیین معانی واژگان قرآن  این ویژگی به وضوح نشان شدت  کند. 

ت او داشته است. در واقع، از میان قرائات گیری قرائدهد که اجتهادهای لغوی او نقش مهمی در شکل می 
خورد. این تمایل  قاریان دهگانه، تنها در قرائت ابوعمرو است که این میزان پرهیز از ترادف به چشم می 

دهد که او با دقت و حساسیت بالا به انتخاب واژگان پرداخته ابوعمرو به دوری از معانی مترادف نشان می 
فرد، معنای خاص هر  طور دقیق و منحصربهکند تا بهائت قرآن نیز تلاش می است، تا جایی که حتی در قر 

 (1397)ر:ک؛همتی،.د واژه را بیان کن

کند و های ظریف معنایی واژگان را برجسته میاین روش منحصر به فرد، اهمیت نگاه او به تفاوت 
 .  اش استهای قرآنیگویای تأثیر عمیق دانش لغوی او بر قرائت

 هاگریزی در فعلترادف  .1

يْدِيَالْمُؤْمِنِینََقرائت ابوعمرو در آیه  
َ
يْدِيهِمَْوَأ

َ
بُونََبُیُوتَهُمَْبِأ بُونَ« با  2)حشر:    يُخَرِّ ( به صورت »یُخَرِّ

فتح خاء و تشدید راء است، در حالی که سایر قاریان دهگانه آن را به صورت »یُخْرِبُونَ« با سکون خاء و  
(. ابوعمرو اظهار داشته که قرائت با تشدید را برگزیده  433تا،  مهران، بی اند )ابن تخفیف راء قرائت کرده

های ها خانهاست، زیرا »الإخراب« به معنای رها کردن چیزی در حالت خرابی است، در حالی که آن 
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(. شوکانی معتقد است که نظر ابوعمرو  2/987:  1430کوبیدن ویران کردند )شوکانی،  خود را با درهم 
می ق  یکسان  معنای  دارای  را  »التخریب«  و  »الإخراب«  لغت  اهل  زیرا  نیست،  )همان(. طعی  دانند 

( نیز تفاوت بین »الإخراب« و »التخریب« را به تفاوت لهجه نسبت داده است.  771:  2009مریم )ابی ابن
کوبیدن(  درهم(، قرائت با تشدید راء به معنای »هدم« )ویران کردن و  705:  1418زنجله )به عقیده ابن

او احتمال   این حال،  با  به معنی رها کردن مکانی به حال خود است.  است، در حالی که »الإخراب« 
گوید زنجله می دهد که »الإخراب« و »التخریب« معنای یکسانی داشته باشند )همان(. بنابراین، ابنمی 

ها ها و دیگری ویران کردن آن که در قرائت با تخفیف راء، دو تفسیر ممکن است: یکی ترک کردن خانه
گریزی ابوعمرو در این موضع باعث اختلاف قرائت او با سایر قاریان دهگانه  )همان(. به هر حال، ترادف 

 .شده است 

از ترادف  آیه  مثال دیگر  افعال در  ابوعمرو در تشخیص معنای  ََگریزی  مِنكُنَّ تَِ
ْ
يَأ بِيَِّمَنَ النَّ نِسَاءَ يَاَ

نََ بَیِّ َم  اَلعَذَابَُضِعْفَیْنِ..َ.بِفَاحِشَة  لََهَا يَُضَاعَفْ ( رخ داده است. در این آیه، قرائت نافع، عاصم،  30)احزاب:    ة 
فْ« با یاء   حمزه، کسائی و خلف »یُضَاعَفْ« است، اما ابوعمرو، ابوجعفر و یعقوب آن را به صورت »یُضَعَّ

عین خوانده  تشدید  و  فتح  ابن و  و  ابن اند  و  به صورت  کثیر  عین  عامر  تشدید  و  و کسر  نون  با  فْ«  »نُضَعِّ
(. »العَذَاب« در قرائت اخیر منصوب و در دو قرائت نخست، مرفوع است. نصب  357تا،  مهران، بی )ابن 

»العَذَاب« به عنوان مفعول به و رفع آن به عنوان نائب فاعل تفسیر شده است. »یُضَاعَفْ« فعل مجهول از  
فْ« فعل مجه  فْ« فعل معلوم از باب تفعیل است باب مفاعله، »یُضَعَّ  .ول از باب تفعیل و »نُضَعِّ

به گفته اهل لغت، »الإضعاف« و »التضعیف« به معنای افزودن بر اصل یک چیز و دو برابر یا بیشتر  
فْ« و »یُضَاعَفْ«  ( نیز معنای قرائت 210/ 1(. ازهری ) 45/ 9:  1211منظور،  کردن آن است )ابن  های »یُضَعَّ

دان  یکسان  دارند  را  یکسانی  معنای  »ضاعَفَ«  و  فَ«  »ضَعَّ که  است  نظر  این  بر  نیز  کسائی  است.  سته 
(. اما ابوعمرو میان معنای باب مفاعله و باب تفعیل تفاوت قائل است و معتقد  139:  1418زنجله،  )ابن 

برابر شدن است )طبری  به معنای سه  و »یُضَاعَفْ«  برابر شدن  دو  به معنای  فْ«  »یُضَعَّ بی است که  تا،  ، 
فْ« را  178/ 21 (. از ابوعمرو نقل شده که او به دلیل وجود »ضعفین« ]که مثنّی است[ در این آیه، »یُضَعَّ

(، در حالی که در سایر مواضع قرآن این فعل را از باب مفاعله خوانده  575:  1418زنجله،  برگزیده است )ابن 
شناسد  و و ابوعبیده معمر بن مثنی، کسی را نمی دارد که جز ابوعمر ( اظهار می 179/ 21تا،  است. طبری )بی 

فْ« و »یُضَاعَفْ« را نمی  پذیرد و با  که به چنین تفکیکی قائل باشد و بر این اساس، تفاوت معنایی »یُضَعَّ
عاشور  داند )همان(. ابن تکیه بر قرائت رایج میان قاریان شهرها، »یُضَاعَفْ« را در این آیه قرائت صحیح می 

 .ز معتقد است که نظر ابوعمرو در این موضع قابل توجه نیست ( نی 237/ 21) 
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در دو نمونه یاد شده، اختلاف درباره ترادف یا عدم ترادف در دو صیغه از ابواب ثلاثی مزید دیده  
شود. ای از ثلاثی مزید نیز مشاهده می شود، اما گاهی این اختلاف میان صیغه ثلاثی مجرد و صیغهمی 

بًایه  به عنوان مثال، در آ مُواَْصَعِیدًاَطَیِّ سَاءَفَلَمَْتَجِدُواَْمَاءَفَتَیَمَّ وَْلَامَسْتُمَُالنِّ
َ
حَدٌَمِنكُمَمِنَالْغَآئِطَِأ

َ
وَْجَاءَأ

َ
  أ

دهگانه 43)نساء:   قاریان  باقی  قرائت  و  مجرد  ثلاثی  از  »لَمَستُم«  خلف  و  کسائی  حمزه،  قرائت   ،)
(. این اختلاف قرائت در آیه ششم مائده نیز که 314تا،  مهران، بی »لامستم« از باب مفاعله است )ابن

متنی مشابه دارد، تکرار شده است )همان(. باب مفاعله به دو طرفه بودن لمس )تماس بدنی( دلالت 
کند. این آیه بر لزوم  دارد، در حالی که صیغه ثلاثی مجرد تنها به یک طرف فعل که مردان باشند اشاره می 

یا »لمس« همسر دلالت دارد. از ابوعمرو نقل شده که »ملامسه« به معنای   طهارت پس از »ملامسه«
(. برخی از فقیهان اهل  1/460:  1433جماع و »لمس« به معنای تماس بقیه بدن است )ابن العربی،  

؛ 10/99:  1425دانند )فخررازی،  سنت، مانند شافعی، تماس بدنی با همسر را موجب بطلان وضو می 
رسد که ابوعمرو با اختیار قرائت »لامستم« و (. به نظر می1400:ر؛ک؛اسکندرلو،139  /4عاشور،  ابن

 .معنا کردن آن به جماع، بطلان وضو به صرف تماس بدنی با زنان را رد کرده است 

در مقابل دیدگاه ابوعمرو، قول به ترادف معنای دو قرائت نیز مطرح است. البته معنای واحد دو قرائت 
عباس تماس بدنی و گاهی جماع در نظر گرفته شده است. به عنوان مثال، در روایتی از ابن گاهی هرگونه 

)ابن  هستند  جماع  از  کنایه  »مُلامسه«  و  »لِماس«  »لَمس«،  که  است  (. 13/232:  1211منظور،  آمده 
،  ( نیز نقل کرده که برخی معتقدند معنای هر دو قرائت »جماع« است. در مقابل1/462:  1430شوکانی )

یک از دو قرائت جماع نیست، بلکه معنای حقیقی دارد که معنای حقیقی هیچ( بیان می 10/98فخررازی )
کید بر لزوم حمل سخن بر آن  ها تماس با دست است و جماع معنایی مجازی دارد. از این رو، او با تأ

 .گزیند )همان(معنای حقیقی، معنای تماس بدنی را برمی 

 گریزی در مصدرها ترادف . 2

آیه   از  دهگانه  قاریان  قرائت  تَضْحَكُونََدر  مِنْهُمَْ وَكُنتُمَ ذِكْرِيَ نسَوْكُمَْ
َ
أ ىَ حَتَّ اَ يًّ سُخْرِ خَذْتُمُوهُمَْ   فَاتَّ

ا« وجود دارد. ابن مهران )110)مؤمنون:   ا« و »سِخْرِیًّ دهد ( گزارش می 314(، اختلافی بین قرائت »سُخْرِیًّ
کثیر، ابوعمرو، اند، در حالی که ابنوجعفر، نافع، حمزه، کسائی و خَلَف به ضمّ سین قرائت کردهکه اب

شوند اند. هر دو قرائت به عنوان مصدر در نظر گرفته میعامر، عاصم و یعقوب به کسر سین خواندهابن
داند، در حالی ی ( قرائت به ضمّ را برتر م1/563(. فراء )216/ 9:  1383؛ صافی،  481:  1432)قیسی،  

( بدون پذیرش تفاوت معنایی،  18/75دهد. طبری )( قرائت به کسر را ترجیح می481:  1432که قیسی )
 .داندهر دو قرائت را معتبر و مشهور می 
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آیه   در  قرائت  اختلاف  بْصَارَُاین  الَْْ عَنْهُمَُ زَاغَتَْ مَْ
َ
أ اَ يًّ سِخْرِ خَذْنَاهُمَْ تَّ

َ
قاریان 63)ص:    أ میان  نیز   )

نَحْنَُقَسَمْنَاَبَیْنَهُمَْمَعِیشَتَهُمَْفِيََ(. با این حال، در آیه  314تا،  هگانه تکرار شده است )ابن مهران، بید
يّا خِذََبَعْضُهُمَْبَعْضًاَسُخْرِ َلِیَتَّ َدَرَجَات  نْیَاَوَرَفَعْنَاَبَعْضَهُمَْفَوْقََبَعْض  (، قاریان دهگانه 32)زخرف:    الْحَیَاةَِالد 

ا« توافق دارند )همان(  .بر ضم سین در »سُخْرِیًّ
برمی  آیات  های مومنون و ص، مسخره شدن مؤمنان توسط کافران مطرح آید که در سوره از سیاق 

مریم بیان  ابیشود. ابن ها اشاره می است، در حالی که در سوره زخرف، به به خدمت گرفته شدن انسان 
ا« می کند کمی  تواند هم با ضم و هم با کسر سین بیاید، اما در مفهوم تسخیر  ه در مفهوم استهزاء، »سِخْرِیًّ

و به خدمت گرفتن، فقط به ضمّ سین است، از این رو در سوره زخرف بر ضمّ سین توافق شده است )ابن 
در سوره   -ه هستند  که خارج از قاریان دهگان  -محصین و ابورجاء  (. با این حال، ابن 554ابی مریم،  

(  369/ 8:  1430(. عبداللطیف الخطیب )314تا،  اند )ابن مهران، بیزخرف نیز به کسر سین قرائت کرده
معتقد است که در سوره زخرف، قرائت کسر سین نیز مانند ضمّ سین به مفهوم تسخیر و به بندگی گرفتن 

 .اشاره دارد 

ا« تفاوت قائل شده است )نحاس،  ابوعمرو از نظر معنا میان ضمّ و کسر سین در   :  2004»سُخْرِیًّ
(. به نظر او، کسر سین به مسخره شدن و ضمّ سین به تسخیر و به خدمت گرفتن دلالت دارد.  3/115

های مومنون و ص که مفهوم مسخره شدن مراد بوده، به کسر سین قرائت کرده است، بنابراین، او در سوره 
 .خیر اشاره دارد، ضمّ سین را برگزیده استاما در سوره زخرف که به مفهوم تس

می  بیان  است  نحاس  ناشناخته  فراء  و  کسائی  سیبویه،  نزد خلیل،  ابوعمرو  معنایی  تفکیک  که  کند 
کید می  کند که تفکیک معنایی باید از عرب فرا گرفته شود و نباید بر مبنای )همان(. محمد بن یزید نیز تأ

انجام شود )همان(. کسائ را دو اجتهاد شخصی  ا«  ابوعمرو، ضم و کسر سین در »سُخْرِیًّ ی بر خلاف 
هایی مختلف با معنای یکسان معرفی  داند. عکبری نیز این دو را لهجه لهجه متفاوت با معنای واحد می 

 .کرده است

ترادف به  ابوعمرو  تمایل  از  دیگر  نمونه  آیه  یک  در  معنای مصدرها  در تشخیص  تَهِنُوا  گریزی  فَلَا 
عْلَوْنَ وَتَدْعُو

َ
شود. در این آیه، حمزه، خَلَف و عاصم در روایت ( دیده می35)محمد:   ا إِلَی السّلم وَأَنتُمُ الْأ

لْم«   لْم«    -به کسر سین    -ابوبکر »السِّ اند )ابن  قرائت کرده   -به فتح سین    -و سایر قاریان دهگانه »السَّ
لْم« به معنای (. ابوعمرو در زمره قاریان به فتح سی409تا،  مهران، بی  ن قرار دارد و معتقد است که »السَّ

لْم« به معنای اسلام است )ابن لْمَِفَاجْنَحَْ(. در آیه  670:  1418زنجله،  صلح کردن و »السِّ وَإِنَجَنَحُواَْلِلسَّ
اللّهِ..َ. لَْعَلَىَ وَتَوَكَّ لْم«  61)انفال:   لَهَاَ ن مهران،  است )اب  -به فتح سین    -(، نیز قرائت ابوعمرو »السَّ
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ةًَ(. اما در آیه  145تا،  بی لْمَِكَآفَّ ذِينََآمَنُواَْادْخُلُواَْفِيَالسِّ هَاَالَّ ي 
َ
لْم«  208)بقره:    يَاَأ به کسر    -(، او »السِّ

اند، این  رسد قاریانی که مثل ابوعمرو رفتار نکردهرا به معنای اسلام قرائت کرده است. به نظر می   -سین  
عن به  را  قرائت  گرفتهاختلاف  نظر  در  لهجه  تفاوت  )وان  شوکانی  می 1/205:  1430اند.  بیان  که (  کند 

لْم«    .رودهم به معنای اسلام و هم به معنای صلح به کار می  -خواه به فتح سین و خواه به کسر آن    -»السَّ

نَتَجْعَلَََفَهَلَْنَجْعَلَُلَكََخَرْجًَگریزی ابوعمرو در میان دو مصدر، در آیات  نمونه دیگری از ترادف 
َ
اَعَلَىَأ

اَ اَ( و  94)کهف:    بَیْنَنَاَوَبَیْنَهُمَْسَدًّ اَوَمِنَْخَلْفِهِمَْسَدًّ يْدِيهِمَْسَدًّ
َ
 .شود ( دیده می 9)یس:   وَجَعَلْنَاَمِنَبَیْنَِأ

ا« در این دو آیه، ابوجعفر، نافع، ابن  و   -به ضمّ سین  -عامر، یعقوب و عاصم در روایت ابوبکر »سُدًّ
ا«   (.  283تا،  اند )ابن مهران، بی قرائت کرده  -به فتح سین    -حمزه، کسائی، خَلَف و حفص از عاصم »سَدًّ

کردهابن قرائت  سین  ضمّ  به  یس  سوره  در  و  سین  فتح  به  کهف  سوره  در  ابوعمرو  و  )همان(. کثیر  اند 
)ابی ابن دّ«  491:  2009مریم  »السَّ و ضمّ سین    -(  فتح  با    -به  لهجه  دو  واحد می را  اما معنای  داند. 

دّ«   دّ«    -به فتح سین    -ابوعمرو »السَّ را برای   -به ضمّ سین    -را به معنای »مانع میان فرد و چیزی« و »السُّ
ا« در سوره کهف  596:  1418زنجله،  برد )ابنمانع بر چشم به کار می  (. بر این اساس، ابوعمرو میان »سَدًّ

ا« در سوره یس تفاوت قائل  است.  و »سُدًّ

 گریزی در واژگان جمع ترادف . 3

يْدِيكُمَمنََالَْسْرَىدر آیه  
َ
قُلَلِمَنَفِيَأ بِيَ  هَاَالنَّ ي 

َ
رَی«  ﴾، قرائت همه قاریان دهگانه »أس70:﴿انفال  يَاَأ

(. این آیه، به گفتار 223-224تا،  مهران، بیاست، به جز ابوعمرو که آن را »أُسارَی« خوانده است )ابن 
یامبر اسلام خطاب به اسیرانی که در دستان مسلمانان هستند، اشاره دارد. در زبان عربی، »الأسر« بایسته پ

بی )طبری،  است  معنای »حبس شده«  به  »المأسور«  و  معنای »حبس«  نیز  10/50تا،  به  (. »الاسیر« 
سارَی« به عنوان جمع »

ُ
الاسیر« به کار  صیغه فعیل به معنای مفعول بوده و هر دو واژه »الأسرَی« و »الأ

(، اما ابوعمرو 104:  1418زنجله،  دانند )ابنروند. برخی این دو وجه را به عنوان دو لهجه متفاوت می می 
های مختلف  میان »أُسارَی« و »أسرَی« از نظر معنا تفاوت قائل شده است. این تفکیک معنایی به شکل

 .از ابوعمرو نقل شده است

اند »أسرَی« ابوعمرو معتقد بود که به افرادی که هنوز در بند نیامده  (،1/849:  1430به گفته شوکانی ) 
می  می گفته  نامیده  »أُسارَی«  درآیند،  بند  به  افراد  این  آنکه  از  پس  و  ابوالفتوح  شود  همچنین،  شوند. 

آیا بین »أسرَی« و 2/42:  1366) العلاء پرسید  ابوعمرو بن  از  ( نقل کرده است که »مفضل بن سلمه 
شود که در دست دشمن « تفاوتی وجود دارد؟ ابوعمرو پاسخ داد بله، »أسرَی« به کسانی گفته می »أُسارَی 
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ها، تمایز  شود که در بند باشند.« در این گزارش باشند و در بند نباشند، اما »أُسارَی« به کسانی اطلاق می 
فش نیز بیان کرده که به افراد میان »أُسارَی« و »أسرَی« بر اساس »در بند بودن یا نبودن« اسیران است. اخ

(. از این رو،  350  :1432  شود )قیسی،در بند نشده »أسرَی« و به افراد در بند شده »أُسارَی« گفته می
سوره انفال، »أُسارَی« را انتخاب   70قابل درک است که ابوعمرو برخلاف سایر قاریان دهگانه، در آیه  

 .بند و تحت سیطره مسلمانان قرار دارند، اشاره دارد  کرده باشد، زیرا این آیه به اسیرانی که در

رود که جنگ در جریان است و  در نقلی دیگر از ابوعمرو آمده است که »أسرَی« زمانی به کار می 
گیرند، شود، اما پس از پایان جنگ و زمانی که اسیران در دستان دشمن قرار می دشمن به اسارت گرفته می 

نامیده می  آیه  314:  1418زنجله،  )ابن شوند  »أُسارَی«  با قرائت ابوعمرو در  نیز  سوره    70(. این نظریه 
اند،  انفال همخوانی دارد، زیرا این آیه به اسیرانی که پس از پایان جنگ در دستان مسلمانان قرار گرفته

 .اشاره دارد 

سارَی« گفته  به نقل دیگری از ابوعمرو، به افرادی که در زندان و در دستان دشمن هستند تنها »أُ 
است  می  اطلاق  قابل  »أُسارَی«  و  »أسرَی«  واژه  دو  هر  نیستند،  زندان  در  که  افرادی  به  اما  شود، 

(. بر این اساس، نظر ابوعمرو این است که واژه »أسرَی« برای افرادی که در  314:  1418زنجله،  )ابن 
سوره انفال، که به اسیرانی    70زندان و تحت کنترل دشمن هستند، قابل اطلاق نیست. در نتیجه، در آیه  

تحت سلطه مسلمانان اشاره دارد، ابوعمرو برخلاف سایر قاریان، »أسرَی« را نخوانده است. همچنین،  
گیرند »أُسارَی« و به کسانی که خود  در نقلی دیگر گفته شده که به افرادی که در دستان دشمن قرار می 

(. در پاسخ به این دیدگاه ابوعمرو،  107/ 1:  1430،  شود )شوکانی کنند »أسرَی« گفته می را تسلیم می 
سوره    70شناسند )همان(. به هر حال، با توجه به اینکه آیه  ادعا شده که اهل لغت چنین تمایزی را نمی 

انفال به افرادی که در دستان مسلمانان و تحت سلطه آنان قرار دارند، اشاره دارد، این نظریه نیز با قرائت  
 .دارد  ابوعمرو همخوانی 

شود. در آیه  از سوی دیگر، اختلاف قرائت میان »أسرَی« و »أُسارَی« در سه آیه قبل نیز مشاهده می
َِالَْرْض فِيَ يُثْخِنََ ىَ حَتَّ سْرَىَ

َ
أ لَهَُ يَكُونََ نَ

َ
أ لِنَبِيٍَّ كَانََ »أسرَی« 67﴿انفال:    مَاَ دهگانه  قاریان  همه   ،﴾

(. این آیه بیان  223-224تا،  مهران، بی»أُسارَی« قرائت کرده است )ابن اند، به جز ابوجعفر که  خوانده
ها اقدام کند. بنابراین، کند که سزاوار نیست پیامبر، پیش از کشتار گسترده دشمن، به اسیر گرفتن آنمی 

قرار   ها فعلیت یافته و تحت سلطه دشمناین آیه به اسیران مفروض اشاره دارد، نه به اسیرانی که اسارت آن 
گرفته باشند. در نتیجه، قابل درک است که ابوعمرو در این آیه »أُسارَی« نخوانده، زیرا در نظر او »أُسارَی« 

 .اندبه افرادی اشاره دارد که پس از پایان جنگ در بند و تحت کنترل دشمن قرار گرفته
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سَاَاختلاف قرائت میان »أسرَی« و »أُسارَی« در آیه  
ُ
﴾ نیز رخ داده  85﴿بقره:   رَىَتُفَادُوهُمَْوَإِنَيَأتُوكُمَْأ

خوانده  »أُسارَی«  دهگانه  قاریان  همه  اینجا،  در  است  است.  کرده  قرائت  »أسرَی«  که  حمزه  جز  به  اند، 
دار  اند که حمزه معتقد بود اگر صفتی بر وزن »فعیل« به معنای مشکل (. اهل فن گفته 132تا،  مهران، بی )ابن 

آید؛ مانند »مریض«، »جریح«، »قتیل« و »صریع«  آن بر وزن »فَعلَی« می   بودن صاحب صفت باشد، جمع 
 .( 104:  1418زنجله،  ها »مرضی«، »جرحی«، »قتلی« و »صرعی« است )ابن که جمع آن 

رسد که ابوعمرو در این آیه »أُسارَی« خوانده است زیرا آیه به افرادی اشاره دارد  به هر حال، به نظر می 
رل دشمن هستند. حتی اگر معیار را بر اساس برپایی یا پایان قتال در نظر بگیریم، که در بند و تحت کنت

به فدیه دادن یهودیان برای  آیه  این  قابل توجیه است. چرا که  ابوعمرو  انتخاب »أُسارَی« توسط  باز هم 
در صحنه جنگ. همان  اسیران  به  نه  و  دارد  اشاره  اسیران  )آزادسازی  ابوالفتوح  که  (  42/ 2:  1366طور 

شود تا اسیر را با آن بازخرند.« بنابراین، این آیه به شرایطی اشاره نویسد: »فدیه مالی است که داده می می 
 .دارد که بحث آزادسازی اسیران مطرح است و بر این اساس، جنگ یا قتال به پایان رسیده است

غْرِقُواَمِمََّمثال دیگر از رویکرد ابوعمرو در ترجیح معنای اسامی جمع، در آیه  
ُ
﴿نوح:  اَخَطِیئَاتِهِمَْأ

اند، به جز ابوعمرو که »خَطایاهم«  شود. در این آیه، همه قاریان دهگانه »خَطِیئَاتِهِمْ« خوانده﴾ دیده می 25
(. هر دو قرائت جمع »خطیئة« هستند، اما »خَطِیئَاتِ« جمع  450تا،  مهران، بی قرائت کرده است )ابن

مکسر است. گفته شده که ابوعمرو جمع با الف و تاء را در زبان عربی سالم مونث و »خَطایا« جمع  
برای   می عمدتاً  قلیل  میموارد  تعجب  با  و  فقط دانست  ورزیدند،  کفر  سال  هزار  که  قومی  آیا  پرسید: 

 .( 726: 1418زنجله، اندک( داشتند؟ )ابن  »خَطِیئَاتِ« )خطاهای 

ا الف و تاء، هم برای موارد کثیر و هم قلیل قابل اند که جمع بدر مقابل نظر ابوعمرو، برخی گفته
( و »و هم فی الغرفات 27که در قرآن نیز تعابیر »ما نفدت کلمات الله« )لقمان:  استفاده است؛ چنان

اینکه کلمات خدا و غرفه37امنون«)سبأ:   با  (.  727های بهشتیان اندک نیستند )همان،  ( آمده است، 
دًاَنغفِرَلَكُمَْخَطِیئَاتكُموَقُوهمچنین در آیه  ابوعمرو   ةٌَوَادْخُلُواَْالْبَابََسُجَّ ﴾، برخلاف 161  ﴿اعراف: لُواَْحِطَّ

عامر »خَطِیئَتُکُمْ« (. در این موضع، ابن 215تا،  مهران، بیطایاکم« خوانده است )ابن نُه قاری دیگر، »خَ 
اند، با این تفاوت که  خوانده   -سالم مونثبه صیغه جمع  -و سایر قاریان »خَطِیئَاتکُم«    -به صیغه مفرد -

»خَطِیئَاتکُم« مرفوع است، اما   -به تاء مضموم-در قرائت ابوجعفر، نافع و یعقوب، به دلیل فعل »تُغفَر«  
تاء در »خَطِیئَاتکُم«   -به نون-کثیر، عاصم، حمزه، کسائی و خَلَف، به دلیل فعل »نَغفر«  در قرائت ابن 

عامر به تاء مضموم و در قرائت ابوعمرو،  این فعل مورد اختلاف در قرائت ابن کسره گرفته است )همان(.
 .به نون آمده است )همان(
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ةٌَنغْفِرَْلَكُمَْخَطَايَاكُمَْدر آیه  از سوی دیگر،   دًاَوَقُولُواَْحِطَّ ﴾، هیچ اختلاف 58﴿بقره:   وَادْخُلُواَْالْبَابََسُجَّ
)ابن  است  نشده  گزارش  بی مهرانقرائتی  قرائت  130تا،  ،  »خَطَایَاکُمْ«  موضع  این  در  همگی  یعنی   .)

   .اند. بدین ترتیب، قرائت ابوعمرو در هر سه موضع »خطایا« استکرده
رسد که علت عدول قاریان دهگانه در سوره بقره از قرائت »خَطِیئَات« و انتخاب »خَطَایَا«  به نظر می 

های اهل فن نشان ط مصحف رسمی بوده است. گزارش الخای بودن این واژه در رسم به دلیل یک دندانه
الخط مصحف، در سوره بقره، »خَطَایَاکم« با یک دندانه ]خطیکم[ نوشته شده، اما  دهد که در رسممی 

(. بر همگان 16  :1430  های اعراف و نوح، این واژه با دو دندانه ]خطیتکم[ آمده است )دانی،در سوره 
 .های میانی، بدون نقطه و اعراب و علامت همزه بوده استد الفالخط مصحف فاق روشن است که رسم 

ترتیب، وجود دو دندانه در رسم  قرینهبدین  قرائت »خَطِیئَاتکُم/خَطِیئَتکُمْ« در الخط،  تأیید  برای  ای 
می فراهم  نوح  در سوره  »خَطِیئَاتهم«  و  اعراف  موضع، خلاف سوره  دو  این  در  ابوعمرو  اختیار  و  آورد 

 .رسدصحف به نظر میالخط مرسم 

نفُسِهِمَْدر آیه  در مثالی دیگر،  
َ
شْهَدَهُمَْعَلَىَأ

َ
تَهُمَْوَأ يَّ بََنِيَآدَمََمِنَظُهُورِهِمَْذُرِّ كََمِن خَذََرَب 

َ
)اعراف:   وَإِذَْأ

اتِهِم« در میان قاریان دهگانه مشاهده می  (172 یَّ تَهُمْ / ذُرِّ یَّ وجعفر، شود. در این آیه، قرائت اباختلاف »ذُرِّ
اتِهِم« است، اما قرائت ابننافع، ابوعمرو، ابن یَّ کثیر، عاصم، حمزه، کسائی و خَلَف عامر و یعقوب »ذُرِّ

تَهُمْ« می  یَّ )ابن »ذُرِّ بی باشد  در  216تا،  مهران،  اختلاف مشابهی  مِنََْآیه  (.  لَنَاَ هَبَْ نَاَ رَبَّ يَقُولُونََ ذِينََ وَالَّ
اتِنَا يَّ وَذُرِّ زْوَاجِنَاَ

َ
إِمَامًاَََأ قِینََ لِلْمُتَّ وَاجْعَلْنَاَ َ عْیُن 

َ
أ ةََ نیز 74)فرقان:    قُرَّ می   (  قرائت  دیده  آیه،  این  در  شود. 

اتِنَا« است، اما قرائت ابوعمرو، عامر، یعقوب، ابنابوجعفر، نافع، ابن یَّ کثیر و عاصم در روایت حفص »ذُرِّ
یَّ   .(216تا، مهران، بی باشد )ابنتِنَا« میحمزه، کسائی، خَلَف و عاصم در روایت ابوبکر »ذُرِّ

اتِ« و در سوره   یَّ قاریان دهگانه است که در سوره اعراف »ذُرِّ ابوعمرو تنها قاری در میان  بنابراین، 
ة« را انتخاب کرده است. ابن یَّ اند و دیگر  کثیر و عاصم در روایت حفص برعکس او رفتار کردهفرقان »ذُرِّ

ات«( مداومت ورزیده قاریان دهگانه نیز به صو یَّ ة« و چه »ذُرِّ یَّ  .اندرت یکسان )چه »ذُرِّ

ة« اسمی است که نسل انسان را شامل می اهل لغت می  یَّ شود، چه مذکر و چه مؤنث  گویند که »ذُرِّ
ة« هرچند از نظر ساختاری مفرد است، اما چون به جمعی از 6/25:  1211منظور،  )ابن یَّ (. بنابراین، »ذُرِّ

 .تواند به عنوان »اسم جمع« مانند واژگانی چون »قوم« و »جیش« قلمداد شود کند، می لت می افراد دلا

ة« نسلی است که در خانه و دامان انسان پرورش می  یَّ ات« به  از ابوعمرو نقل شده که »ذُرِّ یَّ یابد، اما »ذُرِّ
رو معتقد بود که چشم انسان  (. ابوعم 302- 301:  1418زنجله،  درپی پس از آن اشاره دارد )ابن های پی نسل 

تِنَا« قرائت می به آنچه پس از او وجود دارد روشن نمی  یَّ  .کرد )همان( شود، از این رو او در سوره فرقان »ذُرِّ
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طلبند که  به بیان دیگر، سوره فرقان بیانگر دعای مؤمنان است که از خداوند همسران و فرزندانی می 
تِنَا« را برای اشاره به نسل موجود برگزیده موجب روشنی چشمانشان باشد. ابوعمرو   یَّ در این موضع »ذُرِّ

ها برگرفت و از آدم را از پشت آن است. اما در سوره اعراف، بحث از زمانی است که خداوند نسل بنی
های شود و به نسل ایشان پیمان گرفت که بر یگانگی او شهادت دهند. این پیمان، همگان را شامل می 

اتِهِم« را قرائت کرده استدرپی اشارپی یَّ  .ه دارد. از این رو، ابوعمرو در این آیه »ذُرِّ

ة« هم شامل نسلی است که در دامان انسان پرورش  در مقابل دیدگاه ابوعمرو، برخی گفته یَّ اند که »ذُرِّ
 .( 302گیرد )همان، های پس از آن را در بر می یابد و هم نسل می 

 گریزی در اسم فاعل و صفت مشبهه  ترادف  .4

اَعِظَامًاَنَخِرَةًَدر آیه   ئِذَاَكُنَّ
َ
( بین قاریان دهگانه اختلافی در قرائت »نَخِرَةً« و »ناخِرَةً« 11نازعات:  )  أ

ابن گفته  به  دارد.  )وجود  ابن460مهران  نافع،  ابوجعفر،  ابوعمرو،  قرائت  ابن(،  در  کثیر،  عاصم  عامر، 
یعقوب در روایت روح و زید »نَخِرَةً« است، اما حمزه، خَلَف، عاصم در روایت ابوبکر، روایت حفص، و  

 .اند. از کسائی نیز هر دو وجه نقل شده است )همان( و یعقوب در روایت رویس »ناخِرَةً« خوانده

، چنانکه  داند( »نَخِرَة« را به معنای »پوسیده« و »ناخِرَة« را مترادف آن می 812:  2009مریم )ابی ابن
( نیز قول به یکسان بودن معنای »نَخِرَةً« و 667:  1432»حَذِر« و »حاذِر« نیز مترادف هستند. قیسی )

1داند»ناخِرَةً« را نظر اکثریت علما می 
. 

در مقابل، نظری مطرح شده است که در »ناخِرَة«، وصف »پوسیدن« هنوز محقق نشده و وقوع آن  
آینده پیش در  بینی می در  )ابن شود،  یافته است  »نَخِرَة«، وصف »پوسیدن« تحقق  در  زنجله، حالی که 

 .شونده« ترجمه کرد شده« و »ناخِرَة« را به »پوسیدهتوان به »پوسیده (. بنابراین، »نَخِرَة« را می 748:  1418

  در این زمینه، از ابوعمرو نقل شده است که »ناخِرَة« به معنای استخوانی است که هنوز نپوسیده است 
توان حدس زد که قاری بصره به این دلیل »نَخِرَة« را انتخاب کرده است  (. می 2/1165:  1430)شوکانی،  

ها تحقق یافته و شده اشاره دارد، یعنی پوسیدن استخوانهای پوسیدهکه آیه به استبعاد زنده شدن استخوان 
این مثال، شاهد گریزی ابوعمرو از  ها از دید ناباوران بعید شمرده شده است. دراز این رو، زنده شدن آن 

 .شود ترادف میان دو واژه هستیم، که یکی به عنوان اسم فاعل و دیگری به عنوان صفت مشبهه شناخته می 

 
رسد  ( قول به ترادف را به ابوعمرو نسبت داده است که دقیقاً خلاف نقل شوکانی از ابوعمرو است و به نظر می 748:  1418زنجله ) ابن .   1

 زنجله، خطایی رخ داده است. در مکتوب ابن 
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َگریزی در آیه  نمونه دیگری از این ترادف ةًَبِغَیرَِنَفس  قَتَلتََنَفسًاَزَكِیَّ
َ
شود ( دیده می 74)کهف:    قَالََأ

کثیر و یعقوب »زاکیة« است، در حالی که عاصم، حمزه،  رو، ابوجعفر، نافع، ابنکه در آن، قرائت ابوعم
(. کسائی »زاکیة« و »زکیة« را دو لهجه  280تا،  مهران، بیاند )ابن عامر »زَکیّة« خواندهکسائی، خَلَف و ابن

 .ی است (، که این دو لهجه بودن به معنای عدم تفاوت معنای2/38: 1430معرفی کرده است )شوکانی، 

از سوی دیگر، ابوعمرو معتقد است که »زاکیة« به شخصی اشاره دارد که هرگز گناه نکرده است، در  
حالی که »زَکیّة« به فردی اشاره دارد که گناه کرده و سپس توبه کرده است )همان(. اگر این تفکیک معنایی 

به دست خضر با تعبیر »غلام« یعنی   درست باشد، باید قرائت »زاکیة« را ترجیح داد، چرا که آیه از مقتول 
:  2004کند و این احتمال وجود دارد که او هنوز مرتکب گناهی نشده بود. به گفته نحاس )پسربچه یاد می

دانست که کرد و معنای »زاکیة« را فردی می(، ابوعمرو مقتول به دست خضر را طفل قلمداد می 2/485
کثریت علما با نظر ابوعمرو در تفکیک معنایی »زاکیة« از  کند که اهیچ گناهی ندارد. نحاس اضافه می

 .»زکیة« مخالف هستند )همان(

 اجتهاد ابوعمرو در مقومات معنایی واژگان و اثر آن بر قرائت او ج.
َوَنُحَاسٌَابوعمرو در آیه  کثیر و  ابن (، واژه »نُحاس« را به 35)الرحمن:    يُرْسَلَُعَلَیْكُمَاَشُوَاظٌَمِنَنَار 

خواندهصور مجرور  درت  کرده  اند،  قرائت  مرفوع  صورت  به  را  آن  دهگانه  قاریان  سایر  که  اند حالی 
 .( 424تا،  مهران، بی )ابن

باشد به گفته اهل لغت، »الشُواظ« به معنای برافروختگی و اشتعال آتش است که عاری از دود می 
(. 210/ 14شتعال آتش است )همان،  ( و »النُحاس« به معنای دود عاری از ا8/162:  1211منظور،  )ابن

یابد و از شعله آتش  رود و حرارتش افزایش می به عبارت دیگر، »النُحاس« دود است که به سمت بالا می 
 .شود )همان(جدا می 

کند: نخست آتش خالص  بر اساس این معانی و بر پایه قرائت مرفوع، آیه به دو نوع عذاب اشاره می 
شده از آتش. دلیل قرائت مرفوع این است که »شُوَاظ« )اشتعال آتش( از شده از دود و دوم دود خالص  
)قیسی،»نُحاس« )دود( تشکیل نمی به »نار«  622  :1432  شود  قرائت، »نُحاس«  این  در  بنابراین،   .)

 .گیرد شود بلکه به عنوان عذابی مستقل به »شُوَاظ« عطف شده و در عرض آن قرار می عطف نمی 

ا با چیزی دیگر به وجود  در مقابل این نظر،  از اختلاط آتش  بوعمرو معتقد بود که »الشُوَاظ« تنها 
(. بر این اساس، قاری بصره در معانی واژه »الشُوَاظ« اجتهاد کرده و به همین  4/404آید )فارسی،  می 

رسد که ابوعمرو نوعی دلیل »نُحاس« را به »نار« عطف کرده و آن را مجرور خوانده است. به نظر می 
شود. افروختگی و حرارت را در واژه »الشُوَاظ« مد نظر داشته که از سوختن چیزی در آتش حاصل می بر 
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که   دیگری  معانی  زیرا  باشد،  نبوده  موافق  دود  به  »النُحاس«  معنا شدن  با  او  که  است  همچنین ممکن 
(. 210/ 14: 1211منظور، اند، شامل »مِس« )الصُفر( است )ابن عالمان لغت برای »النُحاس« ذکر کرده

َبر اساس این معنا و قرائت مجرور، » َوَنُحَاس  تواند به معنای اشتعال و حرارتی باشد که  « می شُوَاظٌَمِنَنَار 
شود. بنابراین، مجرور خواندن »نُحاس« به معنای مس، به ترکیب آن از گداختن مس در آتش حاصل می

مرفوع، مس را در حالت طبیعی خود که جامد  شود، در حالی که قرائت  با آتش و ذوب شدن آن منجر می 
می  نگه  می است،  تصویر  به  مستقل  تهدیدی  عنوان  به  را  »نُحاس«  مرفوع،  قرائت  تصور  دارد.  و  کشد 

کند که مس در حالت طبیعی خود که جامد است، برای عذاب دادن به کار رود، بلکه اگر مس برای  نمی
در این راستا، قرائت مجرور، مس را با آتش ترکیب کرده   عذاب دادن استفاده شود، باید ذوب شده باشد.

دهنده نیست، از  آید که عذاب کند، در حالی که در قرائت مرفوع، چون مس جامد به نظر می و ذوب می 
برای »نُحاس« عدول می  و معنای دود مطرح می معنای مس  قرائت شود  این تحلیل،  اساس  بر  گردد. 

دود و قرائت مجرور با معنا شدن آن به مس تناسب دارد. علاوه بر این،  مرفوع با معنا شدن »نُحاس« به  
دهنده آن، در پیدایش اختلاف قرائت  اختلاف دیدگاه قاریان در مورد معنای »الشُوَاظ« و عناصر تشکیل

 .نقش داشته است

نمونه دیگری از اجتهاد قاری بصره در مقومات و دامنه معنایی یک واژه که به طور مستقیم در نحوه  
َوَزَرْعٌَوَنَخِیلٌَصِنْوَانٌََقرائت وی بازتاب یافته است، در آیه   عْنَاب 

َ
اتٌَمِنَْأ اَلَْرْضَِقِطَعٌَمُتَجَاوِرَاتٌَوَجَنَّ وَفِي

َ  .ه است ( قابل ملاحظ4)رعد:  وَغَیْرَُصِنْوَان 

کثیر، ابوعمرو، یعقوب و در این آیه، چهار واژه »زَرْع«، »نَخِیل«، »صِنْوَان« و »غَیْر« در قرائت ابن 
عاصم در روایت حفص مرفوع هستند، در حالی که باقی قاریان دهگانه این واژگان را به صورت مجرور  

 .(251تا، مهران، بی اند )ابن خوانده

« را به معنای کاشتن دانه و به طور خاص درباره گندم و جو  ( »زَ 7/26:  2011منظور )ابن رَعَ الحبَّ
اتٌ« )باغ کاربرد آن را غالب می  ها( داند. در قرائت مرفوع، »زَرْع« )کشتزار( به طور مستقل در کنار »جَنَّ

« )انگورها( اطلاق می  شود و ذکر شده و به آن معطوف است. بنابراین، »جنّات« در آیه فقط به »أَعْنَاب 
« وجود دارد آیه بیان می  اتٌ مِنْ أَعْنَاب   .کند که در زمین، »زَرْع« وجود دارد، همانطور که »جَنَّ

تواند ( معتقد است که قرائت مرفوع بر این پایه استوار است که »جنّات« نمی 188:  1427خالویه )ابن
َوَجَعَلْنَاََوَاضْرِبَْلَهُمَمَثَلًَرَجُلَیْنَِجََاز »زَرْع« باشد. در آیه   بَِنَخْل  َوَحَفَفْنَاهُمَا عْنَاب 

َ
تَیْنَِمِنَْأ عَلْنَاَلَِْحَدِهِمَاَجَنَّ

( است که اطراف آنها با درخت  32)کهف:    بَیْنَهُمَاَزَرْعًا تَیْنِ مِنْ أَعْنَاب  ( نیز سخن از دو باغ انگور )جَنَّ
( پوشیده شده و میان آنها کشتزار )زَرْعًا( وجود   دارد. یعنی در این آیه نیز »جنّات« به کشتزار خرما )نَخْل 

 .شود و این دو واژه در کنار یکدیگر قرار دارند اطلاق نمی 
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به معنای   این عطف،  « معطوف است. ظاهر  به »أَعْنَاب  قرائت مجرور، »زَرْع«  از سوی دیگر، در 
رت مجرور شده و اطلاق  اطلاق »جنّات« بر »زَرْع« است، مگر آن که ادعا شود که »زَرْع« از باب مجاو

« و »نَخِیل« صادق است، اما چنان که مشهور است، جواز »جرّ به جوار«  واژه »جنّات« تنها به »أَعْنَاب 
 .در دانش نحو محلّ نزاع است 

اتٌ« )باغ  :  2004تواند از »زَرْع« )کشتزار( باشد )نحاس،  ها( نمیاز ابوعمرو نقل شده است که »جَنَّ
دل 2/366 به همین  تا (.  قرائت مجرور عدول کرده است  از  و  برگزیده  را  مرفوع  قرائت  قاری بصره  یل، 

اتٌ« بر »زَرْع« اطلاق نشود  .»جَنَّ

فرایند قرائت ابوعمرو در اینجا برعکس مورد پیشین است. در تحلیل عبارت »شُوَاظٌ مِن نَار  وَنُحَاس«،  
گیرد، بنابراین »نُحاس« را شده و آن را دربرمی ابوعمرو معتقد بود که »شُوَاظ« لزوماً از »نُحاس« تشکیل  

ات مِنْ أَعْنَاب  وَزَرْع«،  به »نار« عطف کرده و قرائت مجرور را برگزیده است. اما در تحلیل عبارت »جَنَّ
ات« از »زَرْع« تشکیل نمی تواند شود و نمی که همان ساختار را دارد، ابوعمرو بر این باور است که »جَنَّ

« معطوف نکرده و قرائت مرفوع را برگزیده است. وجه اشتراک  آن را دربرگی رد، بنابراین »زَرْع« را به »أَعْنَاب 
این دو مثال این است که در هر دو مورد، اجتهاد ابوعمرو در مورد مقومات و دامنه معنایی یک واژه، تأثیر  

 .زیادی بر نحوه قرائت وی داشته است

 گیرینتیجه
دهد که قرائت ابوعمرو بصری در آیاتی متعدد از قرآن، بر  ن تحقیق نشان می شده در ایشواهد ارائه 

مبنای اجتهادهای لغوی او سامان یافته است. در این راستا، گاه نظریات ابوعمرو درباره مقومات معنایی  
انی که های معنایی را میان واژگ یک واژه، در نحوه قرائت او بازتاب یافته است. گاه نیز قاری بصره، تفاوت 

گیری قرائت خاص او منجر شده است.  ها به شکلشوند، قائل شده است و این تفاوت مترادف شمرده می
های ابوعمرو اعتقاد ندارند و حتی گاه او را متهم گریزی ها و ترادف سایر اهل لغت غالباً به این تفکیک

هایی قائل شده است، بدون آنکه از معنا تفاوت های خود، میان واژگان هماند که بر اساس استنباطکرده
 ( 1401ک:نجفی؛.)ر.ها( تفاوتی شنیده باشداهل زبان )عرب 

یابی قرائت قاری بصره، نظریه مبتنی بودن تمامی قرائات  نقش گسترده اجتهادهای لغوی در سامان 
عمرو قرائت خود  کند. زیرا اگر ابوهای متواتر از پیامبر را با چالش مواجه می هفتگانه یا دهگانه بر روایت 

که غالباً ظنی به   -های لغوی  را بر اساس نقل متواتر و قطعی از رسول اسلام شنیده بود، نیازی به استنتاج
ای وسیع و پیچیده است و تحقیق حاضر تنها از نداشت. البته اجتهاد در قرائت، مقوله  -آید  شمار می 

 .نمایش گذاشته است ای خاص به این مقوله پرداخته و شواهد آن را بهزاویه 
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شمس .14 معرف ذهبی،  احمد،  بن  محمد  بیروت:   ةالدین  الاعصار،  و  الطبقات  علی  الکبار  القراء 
 ق. 1404،  ةموسسه الرسال

 ق. 1430شوکانی، محمد بن علی، فتح القدیر، بیروت: دارالکتاب العربی،  .15
 . ش1383صافی، محمود، الجدول فی اعراب القرآن و صرفه و بیانه، تهران: نشر احسان،  .16
جریر   طبری، .17 بن  احیاء   محمد  دار  بیروت:  القرآن،  آی  تأویل  البیان عن  جامع  الطبری:  تفسیر 

 . تاالتراث العربیّ، بی
، بیروت: ةفی بعض اسماء رجال القرائات اولی الروای  ةالغای  ةطرابلسی، عبدالرزاق بن حمزه، نھای .18

 ق.1431، ةالعصری ةالمکتب
املاء   .19 حسین،  بن  عبداللّه  ابوالبقاء  العلمیه، عُکبریّ،  دارالکتب  بیروت:  الرحمن،  به  منّ  ما 

 . ق1421
فارسی، ابوعلی حسن بن عبدالغفار ، الحجّة للقرّاء السبعة، دمشق و بیروت: دارالمأمون للتراث،  .20

 ق. 1407
الغیب،  .21 مفاتیح  و  الکبیر  بالتفسیر  المشتهر  الرازی  الفخر  تفسیر  عمر،  بن  محمد  رازی،  فخر 

 . ق1425بیروت: دارالفکر، 
ء، یحیی بن زیاد ، معانی القرآن، تحقیق عمادالدین بن سید آل درویش، بیروت: عالم الکتب،  فرّا .22

 ق. 1432
  عللها و حججها، بیروت: کتاب   طالب ، الکشف عن وجوه القراءات السبع وقیسی، مکی بن ابی .23

 ق.1432ناشرون، 
 . م2004 نحاس، ابوجعفر احمد بن محمد، اعراب القرآن، بیروت: دار و مکتبة الهلال، .24

در نقد قرائت حفص از عاصم. دو فصلنامه مطالعات    ت«ی(. نقش »عرب1401, روح الله. )ینجف .25
شناخت  کر   یسبک  اول(,  6,  میقرآن   :doi .98-79)شماره 

1022034/sshq.2022.275151.1106 

  م یکاربرد و مفاه  یقیتطب  ی(. بررس 1397جواد. )  ،یجهان  و  ،احمد  ،ی جعفر   ،یمحمد عل  ،یهمت .26
 .122-107 ،(5)3 ،یقیتطب  ر ی. مطالعات تفسن یواژه عهد در قرآن و عهد
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Examining the Authenticity of the Qira’at al-Nas (Common 

Recitation)  

Laleh Eftekhari 1  

Abstract 

  The authenticity and tawatur (massively transmission) of the various recitations of 

the Quran have been extensively debated within historical texts and the field of Quranic 

studies. The emergence of certain doubts regarding Quranic recitation has occasionally 

prompted skepticism about the divine origin of particular words and phrases within the 

Quran, thereby providing a rationale for critics of Islam and its sacred text. 

Consequently, it is imperative for every Muslim to ardently uphold the truth, 

authenticity, and unaltered nature of this divine scripture. This research seeks to affirm 

the authenticity of the widely recognized Quranic recitation (Qira’at al-Nas) while also 

exploring the views on the authenticity of alternative Quranic recitations through a 

descriptive-analytical approach. The results suggest that the Quran was revealed in a 

singular recitation, with variations arising from dialectal differences and, significantly, 

political influences. Additionally, narrations related to the hadith of “seven readings” 

(hadith al-sab’ah ahruf) or the discrepancies in recitations due to the Quran’s 

compilation are deemed to lack adequate credibility. 
 
 

Keywords: Quran, Recitation Variations, Seven Qira’at, Mutawatir 

Recitation, Qira’at al-Nas (Common Recitation) . 
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 هشیپژومقاله علمی ـ 

 اصالت قرائت ناس  یبررس
 1  یلاله افتخار

 چکیده 
مورد   یو علوم قرآن  یخیاست که همواره در منابع تار  یاز موضوعات  یماصالت و تواتر قرائات قرآن کر 

  یانیتشبهات در حوزه قرائت قرآن سبب شده است تا وح  یمطرح شدن برخ  یبحث قرار گرفته است. گاه 
ا  یرد قرار گ  یدمورد ترد   ی کلمات و عبارات قرآن  یبرخ و کتاب   اسلامدشمنان    ی برا  یزی امر دستاو  ینو 
اصالت و    یت،دارد که در دفاع از حقان  یفههر مسلمان وظ  ین،شده است. بنابرا  یم،آن، قرآن کر   یانیوح

. پژوهش حاضر با هدف دفاع از اصالت  یرد تلاش خود را به کار گ  یتنها  یکتاب اله   ینا  یفعدم تحر 
ئات قرآن، قرا  یگر اصالت د  باره مطرح شده در  های یدگاه د  ی)قرائت ناس( و بررس  یمقرائت مشهور قرآن کر 

قرائت نازل  یکبر   یمکه قرآن کر  دهدی نشان م  یقتحق یجانجام شده است. نتا یلیتحل-یفی با روش توص
 یات است و روا  یاسی س  های یزه انگ  یژه وها و به چون تفاوت لهجه  یاز عوامل  یشده و اختلاف قرائات ناش

 ی قرآن، از وجاهت کاف   ی آورجمع  یل اختلاف قرائات به دل   یدایشپ  یا»سبعه احرف« و    یثبر حد  یمبتن
 . یستندبرخوردار ن

 

 . اختلاف قرائات، قرائات هفتگانه، قرائت متواتر، قرائت ناس   یم، قرآن کر   : ی واژگان کلید 

 
 . 06/02/1403 :ییدتأ یختار و   09/1402/ 19 :یافتدر  یختار . 
 .eftekhari@shahed.ac.ir: یراندانشگاه شاهد،تهران،ا یثگروه علوم قرآن و حد یاراستاد. 1

https://creativecommons.org/2014/03/28/cc-by-4-0-required-on-u-s-department-of-labor-150m-grant
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 ی لله افتخار 

 مقدمه 
یکی از افتخارات مسلمانان، یکسان بودن کتاب آسمانی آنها، قرآن کریم است که از صدر اسلام  

. قرائت حفص از عاصم )قرائت ناس( شهرت یافت، استوار بوده استتاکنون بر متنی واحد که بعدها به  
(، همه اعم از شیعه و سنی  125:  1375جز برخی مسلمانان کشورهای آفریقایی مانند لیبی )معرفت،  به

هایی در متن اصلی قرآن نیز با نسخه متداول آن یکسان است و تنها تفاوت .  بر این قرائت اتفاق نظر دارند
با این حال، .  (289:  1400ها وجود دارد )زمانی،  ب برخی حروف ناشی از تفاوت لهجهتلفظ و اعرا

میان  در  همواره  که  است  بحثی  متواتر،  قرائات  مصادیق  و  تعداد  و  قرائات  تواتر  عدم  یا  تواتر  موضوع 
یشتر ب.  هایی نوشته شده استها پیش درباره آن کتب، مقالات و رساله اندیشمندان رواج داشته و از قرن 

گروهی از  .  اختلافات در مورد قرائاتی است که در میان مردم به »القراءات السبعه« شهرت یافته است
اعتقاد دارند و برخی همچون »سبکی« به تواتر    علمای اهل سنت به تواتر این قرائات هفتگانه تا پیامبر 

در .  داننداتر قرائات سبع را کافر میگانه باور دارند؛ حتی گروهی پا را فراتر گذاشته و منکر توقرائات ده 
واقعیت این است  .  (124:  1394حالی که در میان شیعه، این قرائات به عدم تواتر معروف است )خویی،  

که اثبات تعداد روایات متواتر یا غیرمتواتر قرائات، امری است که نیازمند بررسی دقیق ابعاد مختلف و 
موضوع علاوه بر مسئله حفظ و بیان صحیح کلمات قرآن، از اهمیت این  .  پیشینه موضوع قرائات است

شود که به سرنوشت کتب مقدس دیگر  ( آنگاه آشکار می 186:  2022خطا، تحریف و تغییر )فتلاوی،  
های شفاهی بر قرآن ها و سنت برای جلوگیری از تحریف و تغییر نباید اجازه داد که نسخه.  توجه کنیم

همچنین باید به پیامدهای عدم بررسی دقیق و علمی آن و در نتیجه .  ( 52:  1390اعمال شود )نلسون،  
اند کنند، توجه کرد؛ روایاتی که سبب شده وچرای روایاتی که اختلاف قرائات را توجیه می چونپذیرش بی 

 .  نظران از فریقین با دشواری به توجیه آنها بپردازند صاحب 

 شناسی قرائتمفهومالف. 
واژه  مفهوم  معنای  تبیین  و  بررسی  به  قرائت  زمینه  «قرائت»شناسی  و در  زبانی  دینی،  های مختلف 

سازی کند، بلکه به روشن این موضوع نه تنها به درک صحیح از قرائت قرآن کمک می . پردازد تاریخی می 
 .شودها و اشتراکات در استفاده از این واژه در میان مسلمانان نیز منجر می تفاوت 

 معنای واژه قرائت 

قرائت در لغت از ریشه "قرء" به معنای جمع کردن و همراه ساختن حروف و کلمات هنگام تلاوت 
کتاب الهی به دلیل اینکه شامل احکام، قصص و  .  جمع آن، "قرائات" است .  (414  ،تااست )راغب، بی 
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(، قرآن نامیده شده است 79:  1404فارس،  ابن اند )دیگر مطالب است و این موارد در کنار هم جمع شده
تفاوت قرائت با تلاوت در این است که تلاوت برای خواندن دو کلمه یا بیشتر .  (79:  1416منظور،  ابن)

 .(140: 1429رود )ابوالهلال عسکری، کار می رود، در حالی که قرائت برای یک کلمه نیز بهبه کار می 

 علم قرائت 

ها براساس ناقل و راوی  فیت ادای کلمات قرآن و اختلاف آن قرائت در اصطلاح، به معنای علم به کی
های خاص در واقع، قرائت همان تلاوت و خواندن قرآن کریم با ویژگی .  (3: 1400الجزری، ابن است )

هایی مانند تخفیف و تشدید در الفاظ وحی توسط قراء مطرح ( که تفاوت 141:  1375است )معرفت،  
)زرکشی،  می  دانستها.  ( 318:  1376شود  یکسان  را  قرائت  و  تلاوت  برخی  عسکری گرچه  علامه  اند، 

هایی مانند تورات، انجیل و قرآن معتقد است که تلاوت به معنای تلفظ همراه با تدبر است و برای کتاب 
رود )عسکری، الاتباع به کار نمیهای غیر لازمرود، اما در مورد کتابکار می الاتباع هستند، بهکه لازم

1416 :286 ). 

 قرائت ناس

 .است که در میان مردم رایج بوده است   مقصود از قرائت ناس، همان قرائت متواتر مأخوذ از پیامبر 

 کاربرد واژه قرائت در قرآن و روایات

در  .  برای فهم دقیق معنای قرائت در قرآن، باید به کاربرد این واژه در آیات قرآن و روایات مراجعه کرد 
( 65:  1412بار و واژه »قرآن« هفتاد مرتبه آمده است )طبری،    18ء« و مشتقات آن  قرآن کریم، واژه »قر 

 .(235: 1412؛ طبری، 18: 1389که در دو مورد به معنای خواندن است )طوسی، 

»اقرأ باسم ربک الذی خلق«، :  کنددر سوره »علق«، خداوند رسولش را به قرائت قرآن مأمور می   الف: 
کند که نباید با عجله باشد بلکه تلاوت لفظ و معنا بر عهده  »قیامت«، کیفیت قرائت را بیان می و در سوره  

آیه  .  خداوند است آیه    25همچنین در سوره »فرقان«  منظور ، نزول تدریجی قرآن را به106و »اسراء« 
، وظیفه پیامبر  44در سوره »نحل« آیه  .  کندو تبیین تدریجی آن برای مردم معرفی می   آرامش دل پیامبر 

 .داندرا تبیین آنچه که نازل شده، اعم از لفظ، معنا و احکام قرآن می 

، اهل بیت و صحابه راستین ایشان، به این فرمان الهی یعنی آموزش تدریجی لفظ، معنا  پیامبر   ب:
آمده است که.  و احکام قرآن عمل کردند الصحاب»:  گویداحمد بن حنبل می :  در روایات  ه(َكانواَ)اىَ

العلمَ منَ مافیهاَ يعلمواَ الْخرىَحتىَ العشرَ فىَ فليأخذونَ آيات،َ آياتَعشرَ اللهَعشرَ رسولَ يقرأونَمنَ
کردند و تا مطالب دریافت می   (؛ صحابه ده آیه ده آیه قرآن را از پیامبر 410:  1416حنبل،  ابن « )والعمل
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عباس نقل شده که در آخرین حج  ابنهمچنین از  .  پرداختندرا کامل دریافت نکردند به ده آیه بعد نمی 
:  1410آموختم )بخاری،  عمره، من در منا به گروهی از مهاجرین از جمله عبدالرحمن بن عوف قرآن می 

با توجه به اینکه عبدالرحمان بن عوف در سال سوم بعثت اسلام آورد و آخرین حج عمره در سال .  (118
سال مسلمانی، نیاز به آموزش لفظ    33د از  هجری انجام شد، قطعاً شخصی همچون عبدالرحمن بع  23

 . آموخته استعباس مفاهیم و تفسیر قرآن را به او می ابنقرآن نداشته، بلکه 

و تا چند سال بعد از ایشان، »قرائت« و »اقراء« به معنای آموزش    نتیجه آن است که در زمان پیامبر 
فل این امر بود »مقرئ« و فراگیر قرآن »قارئ«  استادی که متک.  لفظ قرآن همراه با تفسیر و معنا بوده است

اما در عصر صحابه، این دو مفهوم از یکدیگر تفکیک شدند و .  (291:  1416شد )عسکری،  نامیده می 
شد معنا  بدون  لفظ  خواندن  قرائت،  از  پیش.  مقصود  مطالب  به  توجه  در  با  که  دیگری  دلایل  و  گفته 

ها پس از رحلت پیامبر  آید که در دوران نبوی و تا سالی دست مشود، چنین بههای دیگر مطرح میبخش
و اکرم نبوده  رایج  آن(  بیان  و  به شرح  پرداختن  بدون  لفظ  قرائت  امروزی )صرف  مفهوم  به  قرائت   ،

 .اختلاف قرائات نیز مطرح نبوده است

 تاریخچه علم قرائتب. 
 :های متفاوتی وجود دارد قرائت، دیدگاه زمان آغاز تعدد و اختلاف قرائات و پیدایش علم بارۀ  در

ضروری .  1 نیاز  دلیل  به  و  وحی  نزول  با  همزمان  را  قرائات  علم  پیدایش  »بلاشر«،  مانند  برخی 
دانند. او معتقد است که این علم در تثبیت قرائتِ متن قرآنی نقش داشته و حتی پس از رسیدن کتابت  می 

عربی، همچنان جایگاه خود را حفظ کرده است )بلاشر،  قرآن به بالاترین سطح دقت به وسیله الفبای  
1376 :121). 

رخ داده است.    دهند که در زمان پیامبر برخی دیگر، پیدایش قرائات را به داستانی نسبت می .  2
در این داستان، جبرئیل نزد پیامبر آمد و گفت: »ان الله یامرک ان تقرا امتک القران علی حرف«؛ خداوند  

کند که قرآن را به یک حرف )قرائت( برای مردم بخوانی. پیامبر فرمود: از خداوند درخواست به تو امر می 
ادامه یافت که تعداد قرائات به تسهیل می  امتم توانایی آن را ندارند. این درخواست تا جایی  کنم، زیرا 

 .(23: 1350جزری، هفت حرف رسید )ابن

اختلاف  .  3 آغاز  که  باورند  این  بر  نیز  پیامبر گروهی  رحلت  از  پس  به  صحابه   قرائات  دوره  و 
مسعود و دیگران، که هر کدام  ، زید بن ثابت، ابن گردد. در این دوره، برخی از صحابه مانند علیبرمی 

پیامبر  به  را  خود  می   قرائت  )بهجتنسبت  یافتند  شهرت  زمینه  این  در  ؛ 347:  1391پور،  دادند، 
 .(171: 1421؛ القطان، 183:  1380معرفت، 



 

 

 

 

296 

Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P:291-316 
Examining the Authenticity of the Qira’at al-Nas (Common Recitation) 

Laleh Eftekhari 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

گانه اول، به ویژه دوران عثمان،  برخی دیگر معتقدند که آغاز اختلاف قرائات به دوران خلفای سه.  4
غیرعرب بازمی  آوردن  اسلام  زمان،  این  در  سرزمین گردد.  گسترش  و  که  ها  شد  موجب  اسلامی  های 

روف( در قرآن نیز به گذاری حها افزایش یابد. نبود »نَقط« و »شَکل« )اعراب و نقطهاختلافات در قرائت 
 .این اختلافات دامن زد )همان( 

علامه عسکری معتقد است که آغاز اختلاف قرائات به دوره پس از صحابه، یعنی زمان معاویه تا . 5
دهد که در زمان پیامبر، اقراء و قرائت به معنای او توضیح می .  گرددپایان خلافت امویان در شام بازمی

تفسیر و معنا بود، اما در دوره صحابه این دو از یکدیگر تفکیک شدند و قرائت   آموزش لفظ قرآن همراه با
کند که زمینه این تغییر در آخرین وی اشاره می.  به معنای خواندن لفظ قرآن بدون تفسیر و معنا به کار رفت

تند و عمر  کند که پیامبر کاغذ و دوات خواسعباس نقل می ابنروزهای حیات پیامبر فراهم شد؛ زمانی که  
»ان النبی غلب علیه الوجع وعندکم کتاب الله«؛ درد بر پیامبر غلبه کرده و کتاب خدا نزد شماست :  گفت 

 .)عسکری، به نقل از صحیح بخاری(

 نظران درباره علل پیدایش قرائات مختلف  دیدگاه صاحبج. 

نظران مطرح گوناگونی از سوی صاحب ها و احتمالات  در مورد علل پیدایش قرائات مختلف، دیدگاه 
 :اند از ها عبارت برخی از این دیدگاه . شده است 

قرطبی معتقد است که قرائات مشهور حاصل انتخاب ائمه قرائات است که هر یک از آنان، هر آنچه 
 .(40:  15، 1384اند )قرطبی، آمد، برگزیده و به آن شهرت یافتهرا که به نظرشان بهتر می

داند و به روایتی از عمر و فضلی یکی از دلایل پیدایش قرائات را تعدد نزول وحی می عبدالهادی  
فرمود: »کذلک انزلت« )الفضلی،    های متفاوت آن دو، پیامبر کند که در برابر قرائت هشام استناد می 

 :کند، از جمله(. او همچنین به دلایل دیگری برای ایجاد اختلاف قرائات اشاره می 120: 1373

 اختلاف در قرائت نبی اکرم -

 های مختلف مسلمانان در برابر قرائت  تنوع و اختلاف در تقریر و تایید پیامبر  -

 اختلاف در نزول -

 اختلاف در روایت و نقل از صحابه -

 هاتفاوت لهجه -

 .نبود نقطه و اعراب در مصاحف )همان( -
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کرد و از در ماه رمضان بر جبرئیل عرضه می آیات قرآن را هر سال    برخی بر این باورند که پیامبر 
عرضه این  مختلف  وجوه  از  یکی  کدام  هر  پیامبر  اصحاب  که  میآنجا  دریافت  را  اختلاف ها  کردند، 

کاری قرآن بود، ها پدید آمد. علی الصغیر معتقد است که این اختلافات ناشی از تدقیق و محکمقرائت
 .(105: 1420نه تعدد قرائات )علی الصغیر، 

 حبش اجتهاد در قرائت را مردود دانسته و بر این باور است که تفاوت در تلفظ آیات توسط پیامبر 
 .(41: 1999)مانند تحقیق همزه و تسهیل آن( سبب اختلاف قرائات شده است )حبش، 

 :اند از الله معرفت، برخی علل اختلاف قرائات عبارت از نظر آیت 

 ف استادان قرائت در هر منطقه التزام مردم به قرائت خاصِ مصح  -

 ابتدایی بودن خط عربی -

 الخط عربیهای اعجامی و اعراب در رسم نبود نقطه  -

گیرد که در این شرایط، او نتیجه می.  ( 219/ 1:  1429حذف برخی حروف مانند الف )معرفت،    -
به این .  کرد نتخاب می تعیین نوع حرف و اعراب بر عهده قاری بود که بر اساس شواهد موجود، قرائتی را ا

 .( 222:  دلیل، قرائات مختلف بر اساس اجتهادات قاریان شکل گرفت )همان

 :اندشمرد که به تدریج افزایش یافتهعلامه عسکری چند عامل را برای اختلاف قرائات برمی 

آنی تلقی اشتباهاتی که در تفسیر قرآن از صحابه نقل شده و به اشتباه به عنوان قرائتی دیگر از نص قر   -
 شده است 

 اجتهادات و استحسانات صحابه در تغییر الفاظ قرآن به الفاظ مورد پسندشان  -

 اند روایات جعلی که جواز تغییر نص قرآنی به غیر آن را داده  -

 الخط مصاحف عثمانیاشتباهات و خطاهای رسم  -

 مقایسه الفاظ قرآن با قواعد زبان عربی -

 های مختلفقرآنی بر اساس روایات، زبان عربی یا لهجهاجتهاد قراء در تغییر نص  -

 .(234-189/ 2: 1417های سیاسی )عسکری، انگیزه  -

کند که تنها یک قرائت قرائت مختلف از کلمه »علیهم« اشاره می   10انباری به  ابنبه عنوان مثال،  
که به اشتباه به قرآن هاست  مطابق نص قرآنی است و بقیه قرائات حاصل اجتهادات ائمه قرائات یا عرب 

 .اندنسبت داده شده 

می  مطرح  گوناگون  قرائات  بودن  وحیانی  به  دورمان باور  پروفسور  همچون  افرادی  که  زمانی  شود 
وحی شده است    آمریکایی بر این باور هستند که قرآن لفظ به لفظ توسط جبرئیل بر حضرت محمد

کید دارد که.  (169:  1393)نخاولی،   اگر تغییر مهمی همچون افزودن، حذف، یا تبدیل   ریچارد بل نیز تأ
 .( 85: 1382شد )بل، گرفت، باید مناقشه بزرگی ایجاد می کلمات صورت می
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»هَیتَ«   و  »هِیتَ«  بین  تفاوت  مانند  است،  جزئی  بسیار  قرائات  در  موجود  اختلافات  اگرچه 
کند، اما به هر حال نوعی  نمی(، و در معنای قرآن تغییری ایجاد  238:  2009( )الخماسی،  23)یوسف/

چنین .  اندبردن در قرآن کریم و اقدام به عملی است که نه خداوند و نه رسول او اجازه آن را داده دست 
يلِ..َ.اقدامی ممکن است به مصداق آیه   قَاوِ بََعْضََالَْْ لََعَلَیْنَا ( نزدیک باشد و کسانی 44:  )حاقه  وَلَوَْتَقَوَّ

 .اند، مشمول تهدید این آیه به شمار آیند که به این کار دست زده 

پیدایش چنین رویکردی نسبت به قرآن کریم و انحراف از حفظ، فهم و عمل به آن، و پرداختن به لفظ  
و نگاه ابزاری و سودجویانه برای کسب شهرت از طریق تحریف کلام الله، نیازمند بررسی رویدادهای  

 .های سیاسی مرتبط دانستتوان به انگیزه سئله را می تاریخی و نگرش خلفای آن زمان است. این م

به عنوان مثال، عدم همخوانی برخی روایات با اهداف خلفا، سبب حذف این روایات تفسیری از 
گردد. از آنجا که اسلام دینی جاودان است و قرآن،  بازمی  مصاحف شد. این روند به زمان حیات پیامبر 

( و آن را از تحریف و کتمانی که تورات 9:  آن را اعلام کرده )حجر دستور جامع آن، خداوند وعده حفظ  
و انجیل به آن دچار شده بودند حفظ کرده است. در قرآن تنها کلیات و اصول اساسی مطرح شده و شرح 

 .( 44: و تفسیر آن بر پیامبر نازل شده تا برای مردم تبیین کند )نحل

پیامبر،   به  اتهامی  هرگونه  از  پیشگیری  )نجمبرای  شد  تلقی  وحی  عنوان  به  ایشان  (.  4-3:  سخن 
، اللهجبرئیل همزمان »وحی بیانی« و »وحی قرآنی« را بر حضرتش نازل کرد، اما از زمان حیات رسول 

دیدند، بخشی از آن را منکر شدند. به عنوان مثال، از عبدالله گروهی که بیان حق را مخالف منافع خود می 
نوشتم. پس قریشیان مرا از این کار شنیدم، میالله می هر آنچه از رسول بن عمروعاص نقل شده است: »

نویسی در حالی که او بشر است و در خشم شنوی میالله میبازداشتند و گفتند: آیا هر آنچه را از رسول 
 .( 638/ 2 :1417گوید؟« )عسکری، و خشنودی سخن می 

امیه بیان  و دیگران یا در مذمت بنی  در مدح علی  در نتیجه، آنچه به عنوان حدیث تفسیری پیامبر 
شده، به عنوان اظهار احساسات شخصی و نه وحی الهی تلقی شد و قابل حذف دانسته شد. این دیدگاه  

)بخاری،   الله«  کتاب  »حسبنا  مانند  عباراتی  با  بود،  بیماری  بستر  در  پیامبر  که  زمانی   : 1410حتی 
( مطرح گردید، که به نزاع میان حاضران کنار بستر  406: 1414، ( و »ان الرجل لیهجر« )مفید5/2146

 .( 292: 1، 1416حضرت منجر شد )عسکری، 

پس از رحلت ایشان، خلیفه اول اعلام کرد: »از رسول خدا چیزی نگویید و اگر کسی سوال کرد، بگویید  
عمر نیز  (.  3- 2/ 1  : 1419میان ما و شما کتاب خداست، حلالش را حلال و حرامش را حرام کنید« )ذهبی،  

( را علنی کرد و به همراه ابوبکر  107  /8تا،  کثیر، بی« )ابناللهجردواَالقرآنَوَاقلواَالروايهَعنَرسولَشعار »
 .به تدوین قرآنی خالی از روایات پرداخت 
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عمر کار ناتمام ابوبکر را به پایان رساند، قرآن را به دخترش حفصه سپرد و انتشار روایات نبوی را  
میم سوال  قرآن  تفسیر  درباره  هرکه  و  سوزاند  را  دیگر  مصاحف  تمامی  او  کرد.  مجازات منوع  را  کرد 

نمود. حتی مصحف یکی از صحابه که در کنار هر آیه، تفسیر آن نوشته شده بود، با قیچی ریزریز کرد  می 
مخ671- 2/667  :1417)عسکری،   مصاحف  تا  کرد  مأمور  را  نفر  سه  نیز  حجاج  ادامه،  در  الف (. 

 .(474: 1369مصحف عثمانی را نابود کنند )رامیار، 

با این حال، برخی معتقدند که عموم مسلمانان مصحف خلیفه یا همان »المصحف العثمانی« را 
 .  ، به نقل از هارالد موتسکی(194: 1386پذیرفتند و آن به متن رسمی مسلمانان تبدیل شد )کریمی، 

 :ز مصاحف وادار کرد، شامل موارد زیر استها اروایاتی که خلفا را به حذف آن 

 :  الف( روایات تفسیری در مدح و اثبات حقانیت اهل بیت
 .اشاره دارد  (: روایاتی که به پاکی و عصمت اهل بیت 33:  آیه تطهیر )احزاب. 1

عمران.  2 )آل  مباهله  بیت61:  آیه  اهل  همراهی  درباره  که  روایاتی   :)   پیامبر با    با  مباهله  در 
 .مسیحیان نجران است

در نخستین    به عنوان جانشین پیامبر  (: روایاتی که به معرفی امام علی214:  آیه انذار )شعراء.  3
 .دعوت عمومی پیامبر اشاره دارد 

 .کند اشاره می   بر مؤمنان پس از پیامبر   (: روایاتی که به ولایت امام علی 55:  آیه ولایت )مائده .  4

در روز غدیر   (: روایاتی که به ابلاغ ولایت امام علی67و    3:  بلاغ و اکمال دین )مائده آیات  .  5
 .داندخم اشاره دارد و اکمال دین را با این اعلام مرتبط می

 :ب( روایات تفسیری در معرفی نزدیکان خلفا و عمال آنها

، بیان شده  سرح، کاتب پیامبر (: روایاتی که در نکوهش عبدالله بن سعد بن ابی  93:  آیه )انعام .  1
 .است. پیامبر او را مهدورالدم اعلام کرده بود، اما در زمان عثمان، به او امارت سپرده شد

)مدثر .  2 با  18-20:  آیه  آشکاری  دشمنی  که  فردی  دارند،  اشاره  مغیره  بن  ولید  به  که  روایاتی   :)
 .داشت پیامبر 

 .یان، دشمن بزرگ اسلام و رهبر قریش، نازل شده است : روایاتی که در مذمت ابوسف « سوره »کافرون .  3

و دختران    سوره تحریم: روایاتی که درباره تبانی حفصه و عایشه، دو همسر پیامبر  5-3آیات  .  4
 .دهد ها را مورد توبیخ قرار میاست و این آیات آن  خلیفه اول و دوم، علیه حضرت محمد

امیه نسبت  روایات، شجره ملعونه مذکور در این آیه به بنی  سوره اسراء: باتوجه به اینکه در  60آیه  .  5
 .دانستندداده شده است، خلفا با آن مخالف بودند و ذکر آن را به مصلحت خود نمی
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 عدد واقعی قرائات متواتر. د
میان   در  مهم  بحثی  همواره  متواتر،  قراءات  مصادیق  و  تعداد  و  قراءات  تواتر  عدم  یا  تواتر  موضوع 

قرن اندیشمندان   از  و  رساله بوده  و  مقالات،  کتب،  پیش  استها  شده  نوشته  باره  این  در  بیشتر .  هایی 
گروهی از علمای .  شود که به "القراءات السبعه" مشهور استها به قرائاتی مربوط می اختلافات دیدگاه 

پیامبر  تا  هفتگانه  قرائات  تواتر  به  قرائات   اهل سنت  تواتر  به  »سُبکی«  برخی همچون  و  دارند  باور 
در حالی که در .  دانندبعضی نیز پا را فراتر نهاده و منکر تواتر قرائات سبع را کافر می .  دهگانه معتقدند

 .(124: 1394میان شیعه، این قرائات به عدم تواتر معروف است )خویی، 

تواتر یا عدم تواتر آنها نیازمند بررسی دقیق مسئله   واقعیت این است که اثبات تعداد روایات معتبر و
ها که منشأ پیدایش آن تر در مورد پیدایش قرائات و این پیش .  قرائات از ابعاد مختلف و پیشینه آن است

در بررسی .  ها یا عوامل سیاسی است، مطالبی مطرح شداصالت وحیانی ندارد و بیشتر ناشی از لهجه 
شود که از نظر برخی، هر یک از ناگون هفت، ده و چهارده قرائت مشاهده میکتب قراءات نیز تعداد گو

ها به ترتیب و با فاصله زمانی، و نه در یک زمان، اتفاق  ای از اعتبار هستند و پیدایش آن ها دارای مرتبهاین
 .افتاده است 

.  زمان عثمان استآنچه در تاریخ قرائات مختلف قابل توجه است، نقش جمع و توحید مصاحف در  
خلیفه سوم پس از توحید مصاحف، از کاتبان قرآن خواست پنج یا هفت مصحف عاری از نقطه و اعراب 

سپس هر یک از این مصاحف را همراه با استادی که یکی از آن مصاحف با قرائت او همسو .  بنویسند
ر زمان، مردمانی تحت تعلیم به مرو.  بود، به یکی از پنج، شش یا هفت شهر مهم سرزمین اسلامی فرستاد

برخی از این افراد نیز قرائات .  این اساتید تربیت یافتند و خود به درجه »قاری« و »مقرئ« نایل آمدند
جدیدی ایجاد کردند و نتیجه اجتهادات و سلایق آنان، پیدایش مدارس متعدد و مکاتب قرائت و افزایش 

برای مثال »ذهبی« در کتاب »معرفه القراء الکبار«، شرح حال ای که  به گونه.  تعداد قراء و تالیفات آنها شد
قاری بزرگ را ذکر کرده است که هر یک دارای سبک متفاوتی بوده و شاگردان از او قرائات   700بیش از  

. (2/249  :1417قرائت به هفت قرائت محدود شد )عسکری،    700در نهایت، این  .  کردندرا دریافت می 
قرائت هفت  این  از  صاحبان  عبارتند  دارند  راوی  دو  یک  هر  ابن 1:  که  )م  .  .  2  ؛ (118عامریحصبی 

. 5  ؛(128عاصم بن ابی النجود )م  .  4  ؛(120کثیر دمشقی )م  . ابن 3  ؛ (154ابوعمروبن علاء خزاعی )م  
ق( )الدانی،    189کسائی کوفی )م  .  7  ؛(169نافع بن عبدالرحمن )م  .  6  ؛(156حمزه بن حبیب زیّات )م  

 .(147-8:  1375 ،و معرفت 18-19: 1416
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:  توان در چند عامل جستجو کرد اما آنچه سبب شد این تعداد قرائات به عدد هفت منحصر گردد، می
قواعد  ابنگانه مورد نظر  دارا بودن شرایط سه  .1 با  با رسم مصحف عثمانی، موافقت  مجاهد )موافقت 

ا که در حقیقت هفت قرائت از صدها دلالت عدد هفت بر کثرت، به این معن  .2  (؛عربی و صحت سند
اقدام عثمان در جهت ارسال مصحف همراه با یک یا چند قاری به   . 3  ؛کندقرائت دیگر نمایندگی می 

وجود حدیث سبعه احرف که بیانگر آن است که قرآن بر هفت حرف   .4  ؛هفت نقطه از کشور اسلامی
 .نازل گشته است

بنابراین .  گونه که گفته شد، تمامی قرائات هفتگانه از حیث منشاء از اعتبار لازم برخوردار نبودندهمان 
دا قابل تأیید  هر یک از این معیارها هرچند که در ابت.  ها مورد ارزیابی قرار گیرد باید معیارهای انتخاب آن 

می نظر  می به  دست  از  را  خود  اعتبار  و  وجاهت  نظر،  دقت  از  پس  اما  نمیآید،  و  معیار دهد  تواند 
گانه قابل اعتنا نیست؛ یک از شروط سهبرای مثال، در مورد گزینه الف، هیچ.  اعتبارسنجی قرائات باشد

ه و اجازه دادن به آوردن واژگان چراکه موافقت با مصاحف عثمانی، به دلیل عاری بودن از شکل و نقط
قرائات متناقض و متعدد منجر شودمترادف، می  ایجاد  به  ابوالاسود،  .  تواند  براساس داستان  از سویی، 

گانه، قواعد عربی بعد از نزول قرآن و برای خدمت به قرآن پدید آمد، اما براساس یکی از این شروط سه 
یز، تواتر قرائات از قراء سبعه به بعد آنها مردود است زیرا توسط از حیث سند ن.  قرآن باید با آن منطبق شود
شود و اما از قاریان تا پیامبر و صحابه، اخبار آحاد است و تواتری وجود ندارد  دو راوی به آنها متصل می 

 .( 69: 1394)بابایی و همکاران، 

تی اگر به معنای کثرت هم  سازد. ح اثبات مورد ب نیز برای هفت قرائت به مفهوم مصطلح را منتفی می 
مجاهد نیست، شکی ندارند )مختارعمر،  باشد، علما در اینکه مقصود از احرف سبعه قرائات منتخب ابن 

(. اما در خصوص حدیث سبعه احرف مطالب و نقدهای بسیاری مطرح است که اگر آن را از  139:  1421
 .کند هفت قرائت حکایت می   اعتباری و عدم دلالت آن بر ریشه منتفی نسازد، دست کم از بی 

که غالباً در کتب اهل سنت به   توضیح آنکه حدیث سبعه احرف، روایتی است منقول از پیامبر 
ویژه در موضوع اختلاف قرائات به آن استناد شده و با الفاظ گوناگون مبنی بر جواز قرائت قرآن بر هفت 

ازنمونه.  حرف نقل گشته است آن عبارت است  از  پیامبر نقل شده که در تفس:  ای  از  یر طبری روایتی 
(؛ )خداوند( 1/13  :1412»امرنی ان اقرا علی سبعه احرف من سبعه ابواب الجنه« )طبری،  :  فرمایدمی 

در روایت دیگر در سنن ابی .  به من فرمان داد )قرآن( را به تعداد درهای بهشت، بر هفت حرف بخوانم
سمیعا علیما، عزیزا حکیما، ما لم تختم ایه  :  ان قلت.  شاف کاف»لّیسّ مِنها اِلا  :  داوود چنین آمده است

(؛ اگر سمیعا علیما یا عزیزا حکیما بگویی،  2/76  : 1420عذاب رحمه او ایه رحمه بعذاب« )ابوداود،  
 .ها کافی و شافی )بلامانع( استمادامی که آیه عذاب به رحمت و رحمت به عذاب تغییر نکند، همه این
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یت این پژوهش اجازه بررسی دقیق یکایک آنچه به عنوان حدیث سبعه احرف نقل  از آنجا که محدود
گردد و در جای دیگر به تفصیل  سازد، جهت رعایت اختصار تنها عناوین آن مطرح میشده را فراهم نمی

توان چنین نتیجه گرفت که از نظر با بررسی جوانب مختلف روایات سبعه احرف می.  بررسی خواهد شد
از حیث نحوه .  1:  یان برخی از این روایات با برخی دیگر تناقضاتی وجود دارد که عبارتند ازمحتوا، م

حرف  هفت  تا  حرف  یک  از  حروف  مخاطبین.  2  ؛افزودن  حیث  از  روایات  فضای  در  . 3  ؛اضطراب 
اضطراب در نقل روایات از .  4  ؛اختلاف میان روایات به جهت متن آیه یا سوره مورد نظر از قرآن کریم

اختلاف از نظر مکان .  6  ؛با موضوع   العمل پیامبر تفاوت از نظر برخورد و عکس .  5  ؛فراد گوناگونا
اختلاف و ضعف روایات . 8 ؛های پیامبر به آنهاعدم تناسب میان سوالات مطرح شده و پاسخ. 7 ؛وقوع 

اضطراب، ضعف و نظران بر این مسئله )که همگی دال بر وجود  عدم توافق صاحب .  9  ؛از حیث سند
توبیخ .  10  ؛( 2/254  :1417گانه است( )عسکری،  سستی در دلالت حدیث سبعة احرف بر قرائات هفت 

مجاهد توسط بسیاری از اندیشمندان به دلیل انتخاب قراءات هفتگانه به علت ایجاد ایهام در مردم، ابن
اقدام ا با انتخاب این عدد، وی توهم کرده که مستند  و حدیث سبعه احرف بوده است به این دلیل که 

افزودن سه و هفت قرائت به  .  12  ؛مخالفت قراء سبعه با قرائت یکدیگر .  11  ؛(257:  1379)حجتی،  
هفت  ده قرائات  قرائات  به  نهایتاً  که  قرائات چهارده گانه،  و  )مشهور(  نشان  گانه  منجر شد،  )شاذه(  گانه 

عدم اجماع علما بر  .  13  ؛کردندهمان بسنده میدهد که اگر مقصود تنها هفت قرائت بود، باید به  می 
ها، عثمان مردم را به قرائت واحد بر اساس گفته.  14  ؛ که مقصود از »سبعه احرف« هفت قرائت است این

همین امر تأیید ضمنی بر نزول قرآن بر یک قرائت است وگرنه او اجازه نداشت مردم را از دیگر  .  امر کرد 
شد تنها نتیجه بررسی یکی از عوامل محدود ساختن قرائات به عدد هفت  آنچه گفته  .  قرائات منع کند

 .است و ادله متقن دیگری نیز در رد آن وجود دارد 

:  های کنونی دلالت دارد، مانند روایاتی نیز مبنی بر حذف برخی از آیات قرآن یا وجود کاستی در قرآن 
آن را گشوده و سوره »لم :  کن!« بزنطی گوید»در آن نگاه ن:  مصحفی را به بزنطی داد و فرمود  امام رضا

مرد از قریش را به اسم خود و پدرشان دیدم )بحرانی،  70در آنجا نام . یکن الذین کفروا« را قرائت کردم
این روایات باعث شده است که .  ( 144:  1413؛ مرتضی العاملی،  1/273تا،  ؛ زرقانی، بی 37/ 1  :1416

. پندارند که قرائات متعددی غیر از قرائت مشهور منقول از پیامبر وجود دارد ها چنین  برخی با مشاهده آن 
، زیرا، اگر بپذیریم که در زمان پیامبر .  سازد گفته، ادله عقلی نیز آن را مردود می اما علاوه بر مطالب پیش

در هر    قرآن به صورت هفت قرائت توسط جبرئیل بر پیامبر نازل شده است، باید قبول کنیم که جبرئیل
کرد و حضرت آن را به هفت قرائت بر کاتبان آورد با هفت قرائت بر پیامبر نازل مینوبت آیاتی را که می 
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التحریر، نامناسب بودن آنها و عدم  کاتبان وحی، با وجود کمبود امکانات و لوازم .  فرمودوحی املا می 
سپس در دوران مکی،  .  نوشتندت می الخط عربی در آن زمان، وحی نازل شده را به هفت قرائتکامل رسم 

شد و در دوران علنی تبلیغ در با وجود شرایط تقیه، قرآن به هفت قرائت به فرد نومسلمان آموزش داده می 
مدینه، در حلقات درسی مسجد النبی، آموزش لفظ، تفسیر و تأویل قرآن به صورت ده آیه، ده آیه براساس  

این کار، با وجود مشکلات و .  پرداختندفراگیری و حفظ آن می شد و مسلمانان به  هفت قرائت انجام می 
پذیرش اینکه .  رسد های فراوان، در شرایط صدر اسلام بسیار سخت و تقریباً غیرممکن به نظر میدشواری 

»انزل القران علی سبعة احرف« به معنای هفت قرائت است، یعنی جبرئیل در شب قدر هر سال یک بار 
دو بار قرآن را با حضرت به صورت هفت قرائت به مقابله گذاشته    یف پیامبرو در سال آخر عمر شر 

 .کنداست، نیز جای تأمل دارد و بر واحد بودن عدد واقعی قرائت متواتر دلالت می 

نگارش  سیر  می بررسی  نشان  قرآنی  علوم  نوشته های  در  اولیه،  قرون  در  که  مذاهب  دهد  های 
لیفات زیادی وجود ندارد. بلکه در قرن نخست، کتابی به نام »کتاب  اسلامی درباره قراءات، تقریباً تأ 
 ( از یحیی بن یعمر  القرائه«  نه اختلاف  ( یافت می 90یا    89فی  و  به اختلافات مصاحف  شود که 

قراءات پرداخته است. اما از دو یا سه قرن بعد، علمای اهل سنت پیوسته در هر قرن به تألیف کتب  
خورد  اند، در حالی که در آثار شیعه اثری درباره قراءات به چشم نمی اخته و آثار در این خصوص پرد 

که تألیفات اندیشمندان غالباً در پاسخ به مسائل روز جامعه  (. با توجه به این 1388راد،  )رک: مهدوی 
آنان است، عدم تألیفات در صدر اسلام در باب قراءات نشانگر آن است که در جامعه آن روز چنین  

 .موضوعیت نداشته است   موضوعی 

 اعتبار قرائات هفتگانه از منظر مذاهب اسلامی.  هـ
ها به های زیادی دارد که این تفاوت قرائات هفتگانه نزد عالمان مذاهب اسلامی از نظر اعتبار تفاوت 

 :علت علل گوناگون است 

 قرائات هفتگانه نزد اندیشمندان اهل سنت .1

خود، همچون حدیث »سبعه احرف«، قرائات هفتگانه و حتی   عموم دانشمندان اهل سنت طبق مبانی
(. از نظر فخر رازی، 56-39:  1395اند )فاکر،  دهگانه را معتبر، متواتر و عنایتی از سوی پروردگار دانسته

اند، دلیل بر این است که صاحبان قرائات سبعه تنها به قرائت خود اکتفا کرده و قرائات دیگر را نپذیرفتهاین
ها نیز به عدد هفت برای قرائات باور نداشتند، بلکه انتخاب آنها حاصل اجتهاد شخصی است. برای که آن

رسیده باشد، پس جایی برای اجتهاد و احتجاج   اگر به تواتر از پیامبر   .1قرائات دو حالت متصور است:  
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م به فسق است، وجود ندارد و کسی که در برابر نص حضرت اجتهاد کند، اگر متهم به کفر نشود، مته
اگر غیرمتواتر و    .2  ؛زیرا خداوند مکلفان را در انتخاب مخیر ساخته و فرد خلاف آن عمل کرده است

(. اما انکار دیگران  55/ 1:  1420آحاد باشد، لذا قرآنی نیست و بنابر اتفاق علما باطل است )فخررازی،  
قرا طبری  مثال،  برای  است.  آن  تواتر  عدم  دلیل  نحو  همین  به  دیگر  ابن ئت  نیز  برخی  و  دمشقی  عامر 

(. حال آنکه اگر 1/123:  1412دادند )طبری،  کثیر را مورد طعن قرار می ابنهای حمزه، ابی عمرو و  قرائت
تعدد قرائات، منشاء وحیانی داشت، جای بحث نبود. زمخشری نیز با متهم ساختن برخی قراء به خطا و  

از معاصران، قرائات مختلف را غیر وحیانی و غیر متواتر    عدم دقت، آنها را تضعیف کرده است. طه حسین
:  2022داند که تنها مستند آن حدیث »سبعه احرف« است )نک: فتلاوی،  ها می و ناشی از اختلاف لهجه 

200-201( . 

 قرائات هفتگانه از دیدگاه بزرگان شیعه .2

بر این باورند که قرآن کریم، کلام الهی    و ائمه اطهار  علمای شیعه بر اساس سخنان نبی اکرم
مقابل  در  اما  است.  شده  نازل  واحد  نبی  بر  و  واحد  حرف  یک  به  واحد  خداوند  جانب  از  که  است 

های متعددی نشان داده های موجود در جامعه اسلامی و بروز اختلاف در برخی قرائات، واکنش واقعیت 
خی با صراحت، قرائات سبعه و عشره را متواتر دانسته و برخی اند. بر و عقاید و فتاوای مختلفی را بیان کرده

 .( 1402نژاد، اند )ر.ک: تنافرد و قاسمدیگر به انکار تواتر آن پرداخته

نظر  برخی از بزرگان شیعه معتقدند که مستندات هفت قرائت، همچون حدیث »سبعه احرف«، صرف
اند رد اختلاف آراء قرار دارد. بعضی گفتهاز سستی آن، درک مقصود از کلمه »احرف« مهم است که مو

معنا دارد. اما دیدگاه مشهور همان است که شیخ الطائفه در مقدمه تفسیر »تبیان«    40که این کلمه بیش از  
اند مقصود از »سبعه احرف« زجر، امر، اند؛ برخی گفته آورده است که اهل سنت در آن اختلاف کرده

(. برخی موارد اختلاف شامل هفت وجه 20:  1400)میرمحمدی،  حلال، حرام، محکم و متشابه است  
اعراب و بناء، اختلاف در صورت و اتحاد در معنا یا مغایرت در هر دو، اختلاف در تقدیم و تأخیر، و 

رسیده است که فرض   (. روایاتی نیز از اهل بیت22اختلاف در زیاده و نقصان گفته شده است )همان:  
حرف« باشد، تأیید کننده مطلب اخیر یعنی هفت وجه )نه هفت قرائت( است:  بر صحت روایات »سبعه ا

فرماید: »ان الله تبارک وتعالی انزل القرآن علی سبعه اقسام کل منها شاف کاف و هی  می   امام علی
(؛ خداوند قرآن را بر نوع  90/98:  1408زجر و ترغیب و ترهیب و جدل و مثل و قصص« )مجلسی،  

 .کندنیدن، جدل، مثل و قصص نازل کرده و همه کفایت می نهی، تشویق، ترسا



 

 

 
 

305 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

 316- 291 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 اصالت قرائت ناس  یبررس

 ی لله افتخار 

ق(    460اند. شیخ طوسی )در مجموع، علمای شیعه نسبت به قراءات متعدد اشکالاتی مطرح کرده
ق(   548( و طبرسی )1/7تا:  داند )طوسی، بیباور شایع در مذهب امامیه را نزول قرآن بر یک قرائت می 

آنان بر جواز قرا کید دارد )طبرسی،  بر اتفاق نظر  : 1372ئت متداول میان مردم )نه قرائات هفتگانه( تأ
آور داند که نه اطمینان(. بلاغی علاوه بر تعارض قرائات سبع با قرائت عامه، آنها را روایت آحاد می 1/22

ر الله خویی از معاصرین به تواتر قرآن و عدم توات( و آیت 29/ 1:  1420و نه قابل اعتماد است )بلاغی،  
(. مستند علمای شیعه علاوه بر شواهد تاریخی و دلایل عقلی، 203:  1394قراءات نظر دارد )خویی،  

نقل شده است: »ان القرآن    شود. از امام صادقهایی از آن مطرح میروایات معصومان است که نمونه
؛ قرآن یکی (63:  2:  1388« )کلینی،  ة واحد نزل من عند واحد و لکن الاختلاف یجیء من قبل الروا

فرماید: است و از سوی خداوند یکتا نازل شده و اختلافات توسط روات پدید آمده است. و همچنین می 
 .(؛ همچون قرائت مردم بخوان4/821: 1413»اقرأ کما یقرأ الناس« )حرعاملی،  

اهل سنت  میان علمای  در  بر اشکالات مذکور، حتی  افزون  باور است که  این  بر  علامه عسکری 
مند به هفت قرائت نیز رای یکسانی وجود ندارد. لذا، وقتی که به عمق و عظمت مصیبت موجود در باور 

روایات »نسخ« و »سبعه احرف« پی بردند، به دو وجه درصدد حل مشکل برآمدند: نخست، »انساء« را  
آور  گفت نوعی از »نسخ« به شمار آوردند و دوم، در مورد »سبعه احرف« به اجتهادهای بعضاً عجیب و ش 

حبان )ت.  ای که زمانی وجود نداشت، در دوران ابن دست زدند. به طوری که اجتهادها و نظرها در مسئله 
 500( یعنی  ق  852حجر )ت.  ( و در زمان ابن2/37:  1417نوع باور اشتباه )عسکری،    35( به  354ه  

-1/51قل از اتقان سیوطی،  نظر رسید که بعضی از آنها قابل فهم نبود )همان به ن  40سال بعد به حدود  
 .کرد ( و هر یک از علما نظری دیگر را رد می 47

با گذشت قرن  آنکه  اگر ریشه و مبنای صحیحی داشت، حاصل  این موضوع  ها و بحث و گفتگو، 
کردند. حال آنکه هنوز در  بایست علما و اندیشمندان به درک مشترک و نظر واحدی دست پیدا می می 

 اند.یت و نیز قرائات هفتگانه به نظر متقنی دست نیافتهاصالت و مقصود این روا

 علل گسترش و رواج قرائت ناس . و

پیشتر ذکر شد که قرائتی که اکثر مسلمانان جهان تاکنون بر آن توافق دارند، قرائت حفص از عاصم یا همان  
 :از جمله   قرائت »ناس« است. در مورد علل نشر و شیوع این قرائت مطالب متعددی مطرح شده است، 

و عاصم از بزرگان   و شیعه بودن آن )حفص از اصحاب امام صادق  انتساب آن به امام علی .1
اتقان این   .3 .سهولت در قرائت .2 .بودند(   شیعه کوفه و ابوعبدالرحمن سلمی از خواص یاران علی

 .قرائت در دارالخلافهسفر حفص از کوفه به بغداد و شهرت این   .4 .قرائت و اختصاص یافتن حفص به آن
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های  انتخاب این قرائت برای تهیه نخستین نسخه .6 .استقبال فراوان از آن در هنگام تدوین کتب قراءات  .5
: 2022ها )فتلاوی،  خانهها و مکتب استفاده از آن در تدریس قرآن در مدارس، دانشگاه  .7 .صوتی قرآن

204-208). 

رود، نه  ی از موارد معلول شهرت قرائت عاصم به شمار می آنچه فتلاوی بیان کرده است، در بسیار
رسد که اشتباه است که سیاهی قرآن مطابق قرائت حفص از عاصم نوشته شده علت آن. اما به نظر می 

: 1378اند )طیب،  ها از قبل بوده است، قرائت کرده باشد. در واقع، حفص و عاصم مطابق با آنچه قرآن 
، قرائت، حسن انتخاب عاصم است که به قرائت مورد تأسیس اهل بیت   (. علت اصلی رواج این1/31

حزم، همان قرائتی است  یعنی قرائت »ناس« و عمومی مردم روی آورده است. این قرائت، طبق نقل ابن
(  2/65  ،تاحزم، بیمسعود، نیز بر اساس آن بوده است )ابن که مصاحف صحابه، از جمله مصحف ابن

شد. این قرائت واحد، در روایات معتبر لف، از جمله شیراز، بر اساس آن عمل می های مختو در سرزمین 
نیست، بلکه به   نیز به آن اشاره شده است. تواتر آن به خاطر شخصیت عاصم یا اخذ آن از امام علی

ربیت گرفته و هزاران حافظ قرآن بر اساس آن ت  ها هزار نفر از مردم آن را از پیامبر دلیل این است که ده 
اند، و این سلسله در تمام قرون و اعصار تا به امروز ها مسلمان پس از خود انتقال دادهشده و به میلیون

ادامه داشته است. این موضوع موجب تضمین تواتر قرائت عاصم به روایت حفص از وی شده و اخذ آن  
ری و قرائت خاصی داشتند نیز،  هایی که قانیز بر اعتبار آن افزوده است. حتی در سرزمین   از امام علی

(. بر اساس شواهد، قرائت عاصم نزد همگان، 109:  199قرائت عاصم رواج داشته است )ر.ک: رجبی،  
ابن  به شمار می حتی  قرائت »عامه« و »ناس«  را  مجاهد،  آن  ابتدا  و مقریان  قاریان  آمد و در جلسات، 

ا که افرادی مانند محدث بغدادی قاریان را از پرداختند. تا آنجآموختند و سپس به قرائات دیگر میمی 
ابن  و  قرائات در فضای عمومی منع کردند  از تلاوت دیگر  آموزش غیر  برای  مجاهد درخواست کتانی 

 .پذیرفت )همان(قرائت عاصم را نمی

در مجموع، ایجاد، ترویج و توجیه قرائات گوناگون )اعم از هفتگانه یا بیشتر( پیامدهایی داشته است.  
های بسیاری ای به آن روی آوردند و کتاب ا گسترش قرائات مختلف در میان پیروان مکتب خلفا، عده ب

کتاب و در ماده علم   18ای که »کشف الظنون« در ذیل ماده »القراءه«  در مورد آن نوشته شد، به گونه 
عیل مالکی، است که ها، قاضی اسمابرد. یکی از نویسندگان این کتاب کتاب نام می 110القراءة بیش از 

به نقل    2/257:  1416امام و پیشوای قرائت را ذکر کرده است )عسکری،    20کتابی نوشته و در آن قرائت  
(. اختلافات میان این قراءات بسیار زیاد است و گاه حاکی از 1449، شماره  22از کشف الظنون، جلد  

، در حالی که خداوند به حفظ قرآن باشدحذف و اضافه سور و آیات )و اثبات تحریف لفظی قرآن( می
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( و به وعده خود عمل کرده است )همان(. نتیجه این اختلافات، توصیه امام 9وعده داده است )حجر/
صادق به قرائت واحد، یعنی قرائت »ناس«، بوده است. اما تنوع قرائات، موجب اختلاف در فتاوا و احکام 

ن مسلمانان و سرگردانی آنان شده است. گاه خود نویسندگان  مبتنی بر آن شده و در نتیجه، عامل تفرقه میا
اند. برای مثال، احمد بن موفق مرسی که کتاب »المفید فی شرح  کتب قراءات نیز این موضوع را رد کرده

القصید« را در شرح شاطبیه نوشته است، بیان کرده است: »وجوه مختلف قرائات غالباً با یکدیگر تداخل  
که مستند آن چیست؟ از چه کسی نقل شده و چرا هر یک از این قراء، یکی از این احرف    دانمدارند و نمی 

هشام بن حکیم که در کتاب سبعه )هفت قرائت( را به خود نسبت داده است؟ و اکثراً با حدیث عمر و ابن 
اختلاف   صحیح آمده تعارض دارد. زیرا آن دو در تفسیر و احکام قرآن با یکدیگر اختلاف نداشتند، بلکه 

آنها در قرائت حروف آن بود و بسیاری از عوام گمان بردند که مقصود از آن قراءات سبع است« )سیوطی، 
 (. 2/254: 1416عسکری،  ؛1/51: 1370

 گیرینتیجه

ویژه اهل های زیادی از اندیشه و آثار مسلمانان، بهها بخشای است که قرناختلاف قرائات مسأله
، قرآن با یک دهد که طبق روایات اهل بیتها نشان می اختصاص داده است. بررسی سنت، را به خود  

قرائت از جانب خداوند نازل شده است و در صدر اسلام مسأله اختلاف قراءات به مفهوم کنونی مطرح 
  هایدریافت کرده بودند، حفظ کرده و به نسل   نبوده است. مسلمانان قرآن را به همان شکل که از پیامبر 

 .بعد منتقل کردند و این تواتر تا به امروز ادامه داشته است

ها و اجتهاد قراء بود، پدیدار شد.  های مختلفی که غالباً ناشی از لهجه اما در نیمه دوم قرن اول، قرائت 
به مختلف،  بهره عوامل  اختلافات  این  از  سیاسی،  اهداف  و ویژه  قرآن  جمع  بهانه  به  و  کردند  برداری 

قرائات، از اختلاف قراءات به عنوان پوششی برای توحید مصاحف و حذف روایات تفسیری    سازی یکسان
 .و تأویلی مخالف منافع خلافت استفاده کردند

قرائت یا بیشتر،    700گانه، از میان  مجاهد با در نظر گرفتن شرایط سهبا افزایش تعداد قرائات، ابن
اکنون، نقدهای زیادی به شخصیت، عملکرد و انتخاب هفت قرائت را انتخاب کرد. اما از همان زمان ت

گانه و بیشتر، شاهدی بر این موضوع است. در پی گانه و چهاردهاو وارد شده است و پیدایش روایات ده 
آن، گروهی برای منحرف کردن اذهان، بحث حدیث سبعه احرف را مطرح کردند که علاوه بر ضعف 

 .کندظر دلالی نیز بر قرائات دلالت نمی سندی و تناقض و اضطراب محتوایی، از ن
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از آن زمان، گروهی به تألیف و تدوین در مورد قرائات سبع پرداختند و این روند از قرون سوم و چهارم 
آغاز شده و تاکنون در میان اهل سنت ادامه داشته است. اما این مسأله در میان شیعه به ندرت اتفاق افتاده  

 .ه به فرمایشات ائمه خود مبنی بر قرائت واحد است دهنده توجه شیعاست و نشان 

های خاص واقعیت این است که شهرت قرائت حفص از عاصم نه ناشی از شخصیت او و نه ویژگی
این قرائت، بلکه مدیون حسن انتخاب اوست. حفص از میان تمام قرائات زمان خود، قرائت واحد متداول  

رسیده بود، انتخاب کرد و این قرائت در    ه تواتر از پیامبر در جامعه اسلامی، یعنی قرائت »ناس« که ب
استثنای برخی از آنان، مورد توجه قرار عنوان قرائت منتخب مسلمانان، به طول قرون متمادی تاکنون به

تنها بر اعتبار   شود و انتساب آن به امام علیگرفته است. تواتر قرائت وی نیز از همین طریق ثابت می 
به شاگردان خصوصی خود می افزایآن می  را  قرائات  این حال، همچنان که عاصم دیگر  با  آموخت، د. 

شود. اما از نظر فتوای علمای شیعه، امروز نیز در برخی جلسات تخصصی به اختلاف قرائات پرداخته می 
 شود.قرائت نماز با هر قرائت متواتر نزد مردم )و نه صرفاً قرائات هفتگانه( جایز شمرده می
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An Analysis of the Quantity of Quranic (Tilawat) Recitation in 

Islamic Narrations with Emphasis on the Thoughts of the 

Supreme Leader (Imam Khamenei)  

Seyed Mojtaba Akhtar Razavi 1 and Ahmad Zarnegaar 2 

Abstract 

The Holy Quran serves as the ultimate guide for humanity and stands as the sole 
celestial text that remains unaltered. It leads individuals toward the most reliable path. 
It is clear that the potential to derive guidance from this divine scripture is attainable 
through persistent and ongoing interaction with it. The initial step in this interaction is 
the recitation of the Quran. In this regard, the Noble Prophet Mohammad (peace be 
upon him and his progeny) and the revered Ahl al-Bayt (peace be upon them) have 
provided numerous recommendations. Various dimensions of Quranic recitation merit 
investigation, particularly the frequency of recitation, or the volume of the Quran that 
is read. Since reading the Quran constitutes one of the fundamental responsibilities of 
every believer in this life-affirming text, the inquiry into the appropriate daily reading 
amount is of considerable significance and concern for all individuals. This study 
utilizes a descriptive-analytical approach, examining narrations from both Sunni and 
Shia traditions. Furthermore, insights from the official website of the Supreme Leader 
have been gathered and documented. The results of this research reveal that, according 
to the views of the Noble Prophet Mohammad (peace be upon him and his progenyt) 
and his esteemed Ahl al-Bayt (peace be upon them), the daily and consistent recitation 
of the Quran, to the extent of one’s ability and circumstances, is an obligation for every 
Muslim. Nevertheless, the quality of Quranic recitation holds greater importance than 
its quantity. Quality encompasses the accurate pronunciation of Quranic words, 
adherence to proper pauses and beginnings, and, most crucially, reflection on its 
meanings. Additionally, factors such as the timing and setting of recitation also 
influence the volume of Quranic reading. This article further illustrates that the 
Supreme Leader's statements on these matters are corroborated by authentic narrations. 

 

Keywords: Quranic Recitation (Tilawat), Quran Reading, Quantity, Amount 

of Reading, Quality, Daily, Engagement with the Quran, Tarteel, Contemplation . 
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 پژوهشیمقاله علمی ـ 

 هاییشهبر اند یدکأبا ت یاسلام یاتتلاوت قرآن در روا یتکم یلتحل
  یمقام معظم رهبر

 2 احمد زرنگارو   1  یاختر رضو  یدمجتبیس

 چکیده 

باشد، انسان را به    می یف مصون از تحر   ی بشر و تنها کتاب آسمان   یت نسخه هدا   ین که آخر   یم قرآن کر 
در پرتو انس مدام و مداوم با    ی اله   یه هد   ین از ا   پذیری یت است، هدا   یهی سازد. بد   ی م راه رهنمون   ین استوارتر 

  یت و اهل ب   اسلام   امی رو رسول گر   ین گام انس با قرآن تلاوت قرآن است. از ا   ین است. نخست   یسر آن م 
  یقابل بررس   ی خواندن قرآن مسائل گوناگون   ینه ابراز داشته اند. در زم   ینه زم   ین در ا   ی سفارشات فراوان   اطهار 

که    ین تلاوت قرآن است. با توجه به ا   یت کم   یگر به عبارت د   یا مسائل مقدار خواندن    ین است. از جمله ا 
خواندن قرآن    یزان ساز است، مسئله م   ی کتاب زندگ   ین هر فرد باورمند به ا   ی از وظائف اصل   رآن خواندن ق 

وشتار با  ن   ین قرآن خوانده شود. ا   ید با   یزان دارد و دغدغه همه افراد است که هر روز به چه م   یادی ز   یت اهم 
  یگاه فراهم آمده است در ضمن با مراجعه به پا   یقین فر   یثی و با جستجو در منابع حد   یلی تحل - یفی روش توص 

قرار گرفت.    ی استخراج و مورد مستندساز   یز ن   ینه زم   ین معظم له در ا   یدگاه د   ی مقام معظم رهبر   ی اطلاع رسان 
حاک   های یافته  حاضر  ا   ی پژوهش  د   ین از  اساس  بر  که  گرام رسو   یدگاه است  ب   اسلام   ی ل  اهل    یت و 

  یفیت هر مسلمان است. البته ک   یف قرآن به مقدار توان و فرصت از وظا   مر خواندن روزانه و مست   مکرمشان 
مواضع    یت کلمات قرآن و رعا   یح خواندن اداء صح   یفیت آن است. منظور از ک   یت خواندن قرآن مهمتر از کم 

تلاوت    یت در کم   یگری مسائل د   ین قرآن است. همچن   ی مناسب وقف و ابتدا و از آن مهمتر توجه به معان 
مقام معظم    یانات دهد ب   ی م نشان   ین مقاله همچن   ین است از جمله زمان و مکان تلاوت قرآن. ا  ر قرآن اثرگذا 

 .  است   یی پشتوانه روا   ی موضوعات دارا   ین در ا   ی رهبر 
 . تدبر   یل، روزانه، انس با قرآن، ترت   یفیت، مقدار خواندن، ک   یت، ت قرآن، قرائت قرآن، کم تلاو   : ی واژگان کلید 

 
 . 04/1403/ 25 : ییدتأ  یختار و  5/1402/ 30  :یافتدر  یختار . 
:  مسئول( یسنده )نویران،قم، ا ،یةالعالم  ص یالمصطف یث،جامعةقرآن وحد یگروه علوم وفنون قرائات مجتمع عال یاراستاد. 1

seyedmojtaba_akhtarrazavi@miu.ac.ir. 
 . zarnegar@iribu.ir: یما،تهران،ایراندانشگاه صدا وس یگروه معارف اسلام  یاراستاد. 2
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 یمقام معظم رهبر  های یشه بر اند  یدبا تأک  یاسلام  یاتتلاوت قرآن در روا یتکم  یلتحل

 و احمد زرنگار    ی اختر رضو یدمجتبی س

 مقدمه 
می سازد. روشن است انسان برای بهره مندی از این قرآن کریم بشریت را به استوارترین راه رهنمون 

هم در سخنان و سیره هدایت باید با این نسخه آسمانی مأنوس باشد. از این رو هم در آیات قرآن کریم و 
فراوان نسبت به خواندن قرآن   رسول خدا صلی الله علیه وآله و سلم و اهل بیت عصمت و طهارت 

سفارش شده است. مسئله اساسی نوشتار حاضر بررسی مقدار تلاوت روزانه قرآن از منظر روایات است.  
ه مقام معظم رهبری در این زمینه در این مقاله پس از تحلیل مدلول احادیث وارده در این زمینه، دیدگا

 می گیرد. مورد کنکاش قرار

 پیشینه و بررسی منابع 
های قرآنی و حدیثی دارد. با توجه به آیات قرآن که تاکید بر تلاوت این  مسئله مقدار خواندن قرآن ریشه 

« که هر دو  تیسرَمنَالقرآنََفاقرئواَماَ« و از آن مهمتر » وَرتلَالقرآنَترتیلًَساز دارد، به ویژه آیه » کتاب انسان 
در سوره مبارکه مزمل قرار دارد، مفسران قرآن در طول تاریخ کم و بیش مطالبی درباره میزان قرائت قرآن بیان  
با مسئله مورد بحث در مقاله حاضر است. از طرفی احادیث   از این مطالب همسو  اند که بخشی  کرده 

ت صریح یا ضمنی به مسئله کمیت تلاوت قرآن دلالت  متعددی در منابع فریقین وجود دارد که به صور 
دارد. در جوامع حدیثی متعدد کتاب هایی با عناوین فضل القرآن یا فضائل القرآن قابل مشاهده است، از  
جمله کتاب ارزشمند اصول کافی که بخشی از آن با عنوان »کتاب فضل القرآن« بسیار مهم است. بعدها  

ضائل القرآن« که غالباً صبغه روایی داشتند، فراهم آمد. سه اثر یا همین عنوان  کتابهای مستقلی با عنوان »ف 
که هر سه به نوعی مربوط    - از »ابوعبید قاسم بن سلام«؛ »ابن ضریس بجلی« و »جعفر بن محمد بجلی«  

  قابل ذکر است. در این گونه کتب روائی به صورت ویژه و در سائر کتابهای   - می باشند به قرن سوم هجری 
 می باشد.  حدیثی به صورت عام، روایاتی قابل مشاهده است که با این مقاله همسو 

های متعددی در باب احکام و آداب تلاوت قرآن توسط نویسندگان گوناگون  در دوران معاصر کتاب 
فراهم آمده است، مباحث اندکی از این کتابها به نوعی با این مقاله مرتبط است، البته روشن است که 

 این آثار و این مقاله از لحاظ، مسئله مورد تحقیق و روش و نتیجه تفاوتهای فراوانی وجود دارد.  میان
« توسط محمد علی کریمی نیا نوشته شده که در آن  قرآن  روزانه   تلاوت   مهبرنا کتابی تحت عنوان »

حدیث در زمینه تلاوت صرفاً یک برنامه حدوداً چهار ماهه برای ختم قرآن ارائه داده است، هر چند چهل  
بنابر این به    قرآن به این کتاب ضمیمه شده است، اما این روایات هیچ گونه دسته بندی و تحلیل ندارد.

ای که مسئله کمیت تلاوت قرآن را مورد واکاوی قرار دهد، می رسد به صورت خاص کتاب یا مقالهنظر 
 نمی شود. دیده 
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  شناسیمفهوم
یق و فهم واژگان کلیدی آن بحث است. لذا ضروری است پیش از ورود پیشنیاز هر بحثی شناخت دق 

 به اصل بحث، کلمه حفظ مورد بررسی قرار گیرد و معنای لغوی و اصطلاحی آن روشن شود.

 کَمّیّت

های پر کاربرد امروزی است که در واقع مصدر جعلی از اداة استفهام »کم« ساخته  کمیت از واژه 
« نیز به از عدد به کار شده است. »کم« برای پرسش   می رود و گاهی به صورت خبری به معنای »رُبَّ

رود.کار  العین:    می  راغب،  5/286ق،  1410)فراهیدی،  منظور،  726ق:  1412؛  ابن  ق: 1414؛ 
می شود »کم« استفهامیه در اصل ترکیبی از کاف تشبیه و »ما« استفهام است که الف آن  ( گفته 12/528

 (12/528ق: 1414؛ ابن منظور، 5/286ق، 1410، العین، )فراهیدی  حذف شده است.
می شود. »اکثرت من الکمّ« در این صورت  اگر این واژه به صورت اسم تام به کار رود، میم آن مشدد 

 ( 5/2025ق: 1410معنای »کمیت« یعنی مقدار دارد.)جوهری، 

می  قابل »کیفیت« به کار معادل فارسی به »اندازه، مقدار و چندی« است. واژه »کمیت« بیشتر در م
رود. برای بیان آنچه قابل شمارش )اندازه پذیر( است از کمیت و آنچه غیر قابل شمارش )اندازه ناپذیر(   

شناسان فارسی آن را »اندازه و مقدار« بیان کردند.  می کنند. از این رو برخی واژه است، از کیفیت استفاده
 )فرهنگ فارسی معین، ذیل واژه( 

 قیق منظور از »کمیت« همان مقدار، اندازه و میزان تلاوت است. در این تح

 تلاوت

از ر العین:  متابعت است.    ی»ت ل و« در لغت به معنا  شهیتلاوت  ؛  8/134ق،  1410)فراهیدی، 
از مواعظ   ی رویبا پ  یو گاه   یجسمان  یگاه  مُتابعت(  1/351ق:  1404؛ ابن فارس،  167ق:  1412راغب،  

در دو صورت اول مصدرش »تُلُوّ« و »تُلْو« و در    تهبا قرائت و تدبّر در معناست؛ الب   یو گاهها  و حکمت 
 یآن )در پ  یاصل  ی خواندن و برگرفته از معنا  ی تلاوت را به معنا  ز ین  مفسرانصورت سوم »تلاوة« است.  

 اند.آمدن( دانسته
ش   از  نوشته  به  تا:  طوس   خ ی جمله  بی  القرآن،  تفسیر  فی  التبیان  )طوسی،  مرحوم    ( 199/ 1ی  و 
البیان،  طبرس  مجمع  )طبرسی،  طباطبا    ( 191/ 1ش:  1373ی  علامه  فی    یی و  المیزان  )طباطبایی، 

القرآن،  رو تلاوت   ( 295/ 5ق:  1390تفسیر  آن  از  را  )قرائت(  گو خواندن  پ   ند ی می  از    ی که حروف 
 .  ند ی آ می   گر ی کد ی 
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 338-317 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 یمقام معظم رهبر  های یشه بر اند  یدبا تأک  یاسلام  یاتتلاوت قرآن در روا یتکم  یلتحل

 و احمد زرنگار    ی اختر رضو یدمجتبی س

از آن    ندی گومی  شوند و به آن قرائت می  ادا   گر یکدی  یچون حروف در پ   ندی گومی  خواندن را تلاوت 
 »ق ـ ر ـ ء« جمع شدن است(.  ی شوند )اصل معنامی  جا جمع کی رو که حروف در 

تری از تلاوت نیز بیان شده است که عبارت است از خواندنی که عمل و  البته معنای بالاتر و عمیق 
است و مقصود از تلاوت در این مقاله پیروی از آیات را در پی دارد. این معنا از موضوع نوشتار خارج  

 همان خواندن است. 
های کلیدی این مقاله از جمله قرآن و روایات روشن است و بسیار مورد بررسی قرار گرفته دیگر واژه 

 نمی نماید. است، از این رو بحث از آن در این مجال ضروری 

 تحلیل روایات مربوط به کمیت تلاوت قرآن

 ن مقدار تلاوت روزانه قرآ

فرمودند:    روایات فراوانی در منابع فریقین در زمینه میزان تلاوت قرآن وارد شده است. امام صادق
قرآن پیمان خدا به سوی مخلوقاتش است، بنابر این بر هر فرد مسلمانی سزاوار است که به این پیمان 

 ( 609/ 2ش: 1365)کلینی، الکافی،  بنگرد و روزانه پنجاه آیه تلاوت کند.

از روایاتی که از مرتبط ترین روایات این موضوع است، روایتی است که سعد بن طریف   یگر دیکی  
می فرمایند: هر کس در شب ده آیه تلاوت کند، در نقل   و ایشان از رسول خدا  از امام محمد باقر 

ا هستند(  نمی آید، و هر کس پنجاه آیه تلاوت کند، از ذاکرین )کسانی که به یاد خدزمره غافلان به شمار
می شود، و هر کس می شود، و هر کس صد آیه تلاوت کند، از قانتین )عبادت کنندگان( شمرده شمرده

)فروتنان( شمرده از خاشعین  آیه تلاوت کند،  از دویست  آیه تلاوت کند،  و هر کس سیصد  می شود، 
می  )تلاشگران( شمرده می شود، و هر کس پانصد آیه تلاوت کند، از مجتهدین  فائزین )کامروایان( شمرده

و هر کس هزار آیه تلاوت کند، برای وی یک قنطار طلا نوشته شود، و هر قنطاری پانزده هزار مثقال  شود،
طلاست و هر مثقالی بیست و چهار قیراط است، که کوچکترین آن بسان کوه احد و بزرگترین آن ما بین 

)کلینی،   است.  زمین  و  عاملی،  612/ 2ش:  1365آسمان  حر  کاشانی،  201/ 6ش:  1367؛  فیض  ؛ 
( این حدیث در منابع بسیاری نقل شده است که  4/23ق:  1405؛ ابن ابی جمهور،  9/1728ق:  1406

ق: 1403، صدوق،  1/453ق:  1405در برخی از منابع به جای پانزده هزار مثقال، پنج هزار )کفعمی،  
؛ شعیری، بی تا: ( و 89/196ق:  1403؛ مجلسی،  59ش:  1376(، در برخی پنجاه هزار )صدوق،  147

 ( ذکر شده است. 368ق: 1408؛ دیلمی، 103ق: 1406در برخی منابع پانصد هزار)صدوق ، 
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نکته قابل تامل در این روایات تفاوت در عدد ذیل روایت است. این تفاوت شاید به دلیل تفاوت در  
ی دلالت دارد. البته اثبات  مقدار قنطار باشد. به عبارت دیگر قنطار اصطلاحی است که بر مقادیر متفاوت

قطعی این امر مسلتزم بررسی دقیق این مسئله با توجه به لغت و کتب روایی است. احتمال اینکه حدیث  
صادر شده باشد نیز وجود دارد. هرچند این احتمال   چند بار با مقدارهای متفاوت از لسان نبی گرامی

می رسد. احتمال سوم، سهو یا تصحیف از عید به نظر به دلیل تطابق تقریباً کامل در دیگر الفاظ حدیث ب
 سوی ناقلان و نگارندگان احادیث است، به هر حال بیان نظر قطعی در این زمینه جای تامل بیشتری دارد. 

ای اضافه دارد: هیچ چیز برای  دیلمی نیز همین روایت را نقل کرده است البته در صدر روایت جمله
قرآ  خواندن  از  تر  سخت  دور شیطان  را  شیطان  خانه  در  مصحف  نیست.  مصحف  روی  از  می ن 

( آنگاه مضمون مذکور را نقل کرده است. احتمال اینکه این دو احادیث  368ق:  1408سازد.)دیلمی،  
 جداگانه باشند و مؤلف کتاب به دلیل تناسب مضمونی آن دو را کنار هم ذکر کرده است، وجود دارد. 

 می ماند، روایتی است که از طریق انس از رسول خداروایت روایت دیگری که تا حدودی به این  
نمی شود، و هر کس دویست آیه تلاوت کند، از  نقل شده است: هر که صد آیه بخواند از غافلان شمرده

نکند.   خصومت  وی  با  قرآن  بخواند،  آیه  سیصد  کس  هر  و  آید  حساب  به  کنندگان(  )عبادت  قانتین 
 ( 6/190ش:  1367؛ حرعاملی، 89/199ق: 1403؛ مجلسی، 410ق: 1403)صدوق، 

می کند:  چنین روایت   نیز محدث نوری روایتی از ابن ابی جمهور نقل کرده است که انس از پیامبر 
هر کس در شب یا روزش پنجاه آیه تلاوت کند، از غافلان نوشته نشود، و هر کس صد آیه بخواند از قانتین  

می شود، و هر کس دویست آیه بخواند، قرآن در روز قیامت به محاجه )عبادت گزاران فرمانبردار( شمرده
 ( 4/262ق: 1408اری نوشته شود. )نوری، وی نیاید، و هر که پانصد آیه تلاوت کند، برایش قنط
نقل شده است: هر که در شب هفتاد آیه تلاوت   در ارشاد القلوب دیلمی روایتی از امیرالمؤمنین

( احتمال دارد منظور از این روایت خواندن این تعداد 95ق:  1412نمی باشد. )دیلمی،  کند، از غافلان
 ن باب را »فی فضل صلاة اللیل« ذکر کرده است. آیات در نماز شب باشد، زیرا مؤلف کتاب عنوا 

قریب به این گونه احادیث در منابع اهل سنت نیز روایاتی نقل شده است. ابن ابی شیبه روایتی در  
می کند: هر کس در شب صد آیه بخواند نقل   کتابش »مصنف« نقل کرده است. ابو درداء از رسول خدا

می شود، و هر کس پانصد تا ت آیه بخواند از قانتان شمردهنمی شود و هر کس دویس از غافلان شمرده 
می باشد. )ابن ابی ای سترگهزار آیه قرائت کند، برایش قنطاری از پاداش خواهد بود و هر قیراط مانند تپه

 (  2/401ق: 1421بیهقی، شعب الایمان، ؛ 6/134هـ ق: 1409شیبه، المصنف،  
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»قیراط« بیان شده است. اما تصریح نشده است که چه نسبتی    در این گونه روایات دو تعبیر »قنطار« و
میان این دو واژه وجود دارد. آیا هر دو بیانگر یک شئ هستند، یعنی آیا نسبت میان این دو تساوی است، 

ای از حدیث افتاده باشد.  یا اینکه یکی بزرگتر از دیگری است. این احتمال نیز وجود دارد که یک جمله
 ای که نسبت میان قنطار و قیراط را بیان کند. وده همان حلقه مفق

می خورد که از بحث و  در همین کتاب چندین روایت دیگر به صورت موقوف یا مقطوع نیز به چشم
 می شود. )ر.ک: ابن ابی شیبه، همان( بررسی آن صرف نظر 

ده آیه تلاوت کند،   می کند: هر که در شبطبرانی روایتی توسط ابو امامه از رسول گرامی اسلامی نقل 
می شود، و نمی شود. هر که صد آیه بخواند، ]عبادت کل شب برایش در نظر گرفتهدر زمره غافلان نوشته

هر کس دویست آیه بخواند، از قانتان به حساب آید، و هر کس چهارصد آیه بخواند،[ از عبادت گزاران  
ششصد آیه بخواند از خاشعان، هر کس شمرده شود، هر کس پانصد آیه بخواند، از حافظان و هر کس  

هشتصد آیه بخواند از مخبتان نوشته شود. هر کس هزار آیه بخواند صاحب قنطاری شود و هر قنطار هزار 
و دویست اوقیه باشد و اوقیه بهتر است از آنچه میان آسمان و زمین قرار دارد و هر کس دو هزار آیه بخواند، 

؛ نیز همو، المعجم الکبیر، بی تا: 2/44هـ ق:  1409سند الشامیین،  از موجبین خواهد بود. )طبرانی، م
 ( 401/ 2ق: 1421بیهقی، شعب الایمان، ؛ 2140/ 4ق: 1421؛ نیز ر.ک: دارمی، سنن دارمی، 8/180

می کند: هر که شب در نمازش )نماز  نقل  حدیث دیگر اسحاق بن عمار روایتی از امام صادق
می کند و هر کس دویست  عال عبادت تمام شب را برای وی ثبتشب( صد آیه تلاوت کند، خداوند مت

آیه در غیر نماز شب بخواند، در روز قیامت قرآن با وی محاجه نکند، و هر کس در پانصد آیه در نمازهای 
می نویسد و هر  ها برایششبانه روز بخواند، خداوند متعال در لوح محفوظ برای وی قنطاری از نیکی

 ( 2/622ش:  1365ت اوقیه است. و اوقیه از کوه احد بزرگتر است.)کلینی، قنطاری هزار و دوس

 تاکید بر تلاوت صد آیه  

معاو  دیبر  امام صادق   هی بن  است: صاعقه  از  کرده  آس  چیهها  نقل  ذاکر  به شخص  نمی ب یگاه 
  ،ینیتلاوت کند.)کل  هیکه صد آ  یامام فرمود: کس   ست؟یدارد: منظور از ذاکر کمی  عرض   ی رسانند. راو

 (2/500ش: 1365
این روایت در کتاب »ثواب الاعمال« چنین آمده است: هر که شب در نمازش )نماز شب( صد آیه  

می کند و هر کس دویست آیه در غیر نماز تلاوت کند، خداوند متعال عبادت تمام شب را برای وی ثبت
می نویسد و هر قنطاری هزار و دوست اوقیه ها برایششب بخواند، خداوند برای وی قنطاری از نیکی
 ( 101ق: 1406است. و اوقیه از کوه احد بزرگتر است. )صدوق، 
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که هر کس  می کندنقل   شیخ صدوق رحمة الله علیه روایتی را به صورت مرفوع از امیر المؤمنین
الله« بگوید، )خداو آن هفت مرتبه »یا  از  از جا که خواست بخواند و پس  آیه قرآن  ند دعایش را  صد 

ای دعا کند، آن را به خواست خدا از جای برکند. )صدوق، می سازد تا جاییکه( اگر بر صخره برآورده 
 ( 363ق: 1412؛ طبرسی، 103ق: 1406

نقل شده است: هنگامی که از چیزی دچار ترس و   در روایتی قریب به این مضمون از امام کاظم
آیه بخوان و پس آن سه مرتبه بگو »اللهم اکشف عنی  وحشت شدی، از هر جای قرآن که خواستی صد  

؛ 9/1759ق:  1406؛ فیض کاشانی،  2/621ش:  1365البلاء« خداوندا بلا را از برطرف فرما. )کلینی،  
 (343ق: 1412؛ طبرسی، 468/ 6ش: 1367حر عاملی، 

 دیدگاه مقام معظم رهبری  

گز نباید تلاوت قرآن را رها کند، بلکه  می آید که هر فرد مسلمان هر از مجموعه روایات فوق چنین بر 
 باید همواره با توجه به شرائط، زمان و فرصتی که دارد، به خواندن قرآن مبادرت کند.  

رهبر معظم انقلاب اسلامی در دیدار جمعی از دانشجویان نسبت به تلاوت روزانه قرآن کریم این  
 چنین تاکید کردند:  

تلاوت » نکنید   روزانه را قرآن حتماً  صفحه-فراموش  نیم  ولو  صفحه،  یک  روز   قرآن -ولو  هر  را 
با کنید قرآن بخوانید،  برقرار  را  ).ارتباطتان  د   اناتیب«  دانشجو  داریدر  از  تیرماه 12،  انی جمعی 

1395content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech33694  ) 
 در دیدار مشابهی فرمودند: 

با  است  خوب  خیلی  باشید، قرآن البتّه  آیه  هرروز مأنوس  چند  ولو  اینها   قرآن ای حتماً  بخوانید؛ 
است  خوب  د  انات یب) .خیلی  دانشجو  داریدر  از  ؛  1394تیرماه    20،  انی جمعی 

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=30255  ) 
 در یکی دیگر از دیدارهایشان نسبت به خواندن هر روز قرآن این گونه تاکید فرمودند:

و سعی کنید با آن مأنوس شوید و آن را بیاموزید و دریابید. مهم، قطع  بخوانید قرآن زرو هر  باید»
یا یک حزب و یک جزء. رابطه نباید قطع  بخوانید صفحه و یک ورقاست؛ حال نیم قرآن رابطه نکردن با

 .بخوانند قرآن هرچه وقت، همّت و حوصله دارند، باید هرحال، همه،شود. به
بخوانید. بعد از نماز   قرآن باید روز هر   .خطاست این خوانند؛می قرآن ماه رمضانبعضی فقط در   

می  که  شب  آخر  یا  وسطصبح  یا  و  بخوابید  از خواهید  مقداری  خواندن    البته .  است  لازم قرآن روز، 
  ، بهتر  چه  بفهمد،  تواندمی   که  کس هر  به تنهایی کافی نیست؛ باید معنای آن را هم بفهمید. قرآن خواندن

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=33694


 

 

 
 

325 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

 338-317 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 یمقام معظم رهبر  های یشه بر اند  یدبا تأک  یاسلام  یاتتلاوت قرآن در روا یتکم  یلتحل

 و احمد زرنگار    ی اختر رضو یدمجتبی س

 آن   ی ترجمه  به  خواندمی   که  را  ای آیه  هر  و  کند  استفاده قرآن های ترجمه  از  باید  فهمد،نمی   که  کسی  اما
 در .  است   بهتر   قبلی  های ترجمه   از  که  است  درآمده  متعدّدی   های ترجمه  خدا  لطف  به  هم  اخیراً .  بنگرد   نیز 

  ی جدید چاپ شده است که نسبتاً خوبند. ترجمههراً چهار پنج شش و یا شاید بیشتر  ظا  انقلاب،  ی دوره 
که قرآن را حفظ   یکس  ژه ی . به و کندی م  شتر یقرآن در کنار الفاظ آن، اُنس با قرآن را ب  ی پرداختن به معنا 

 د ی تدبّر کن  دیتوانیم   د،یدیقرآن را فهم  ی معنا  ق یطر   نیاز ا  یتر است. وقتآسان  اریاو بس  ی کار برا   نیباشد، ا
  ا یدن  یِ زندگ   نی. اگر در همشودی م  بتانیمعرفت نص  ای دن  ک یفکر،    نیو با هم  دیشیندیکلمات قرآن ب  ی و رو

  ی معامله چه عظمت  نیا  دینیشد. بب  دیهم با قرآن محشور خواه  امتیدر ق   د،یبا قرآن مأنوس و محشور باش
حافظ)دارد.«    شهید  فرزندان  دیدار  در  ماه    14؛  قرآن سخنرانی  ؛  1374تیر 
content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech19398  ) 

بخوانید    معظم له در پاسخ به نامه یکی از نوجوانان به وی و تمام نوجوانان توصیه کردند »هر روز قرآن
( کنید«  حفظ  را  آن  بتوانید  اگر  نامهو  به  ؛ 1375تیرماه    4؛  نوجوان  کی   ی پاسخ 

content?id=-https://farsi.khamenei.ir/message4795  ) 
های وزیران در ادوار گوناگون های متعددی که با رؤساء جمهور و هیئت مقام معظم رهبری در دیدار

داشتند، نیز همواره به تلاوت قرآن تاکید کردند. این امر اهمیت ارتباط با قرآن و خواندن آن برای دولت  
 می رساند. در یکی از این دیدارها فرمودند: مردان را 

 د؛ی. هر روز حتماً قرآن بخواندیر روز را فراموش نکن. قرآن خواندنِ هدیخود را به خدا وصل کن  دیبا»
 ی که ترجمه  ییبا تدبر به ترجمه نگاه کنند. آنها  فهمند،یقرآن را م  ی که ترجمه  یی. آنهادیتوانیم  ی هر مقدار

ه ز  -قرآن مترجَم خوب    کی  فهمند،یقرآن را نم کنار دستشان بگذارند و به   -  میارهم د  ادیکه الحمدللَّ
اما هر   د؛یدو صفحه بخوان  ا یصفحه    کیو    دیصرف وقت کن  قهیآن نگاه کنند. ممکن است ده دق   ی ترجمه

بخوان ده  ی برا  یقطع  ی ره یس  کیرا    نیا  د؛یروز  قرار  بگذارد یخودتان  علامت  دنباله  د،ی.  از  اش فردا 
).دیبخوان د  اناتیب«  اعضا  جمهورس یرئ  داریدر  ؛ 1384شهریور    8؛  دولت   أتیه   ی و 

content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech3304 ) 
های قرآنی مقام معظم رهبری برنامه دیدار سالانه اهالی قرآن با معظم له در  یکی از مهمترین برنامه 

اولین روز ماه مبارک رمضان است. دیداری که همه ساله جمعی از نخبگان قرآنی کشور به دیدار ایشان 
می شنوند. در یکی از این معنوی بیانات هدایتگرانه رهبری را  رفته و ضمن برگزاری یک جلسه قرآنی و

 ها ایشان فرمودند: دیدار 

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=19398
https://farsi.khamenei.ir/message-content?id=4795
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3304
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نمیگویم  .بخوانید قرآن حتماً  روز هر  شما» یک  حالا  یا  جزء  نیم  کنید  فرض  مثلًا  روزی 
]حتّی[ حزب  صفحه، بخوانید؛  نیم  صفحه روزی  یک  طول  روزی  در  نشود.  ترک  امّا  بخوانید، 

نباشد ک سال و قرآن ه شماروزی  نکنید  باز  نکنید قرآن را  ).را تلاوت  قرآن   اناتیب«  با  انس  در محفل 
 (  content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech52299؛ 1402فروردین ماه  3؛ میکر 

نمیگویم  .بخوانید قرآن حتماً  روز هر  شما» یک  حالا  یا  جزء  نیم  کنید  فرض  مثلًا  روزی 
]حتّی[ حزب  صفحه، بخوانید؛  نیم  صفحه روزی  یک  طول  روزی  در  نشود.  ترک  امّا  بخوانید، 

 « .را تلاوت نکنید قرآن را باز نکنید و قرآن روزی نباشد که شما سال

 مدت ختم قرآن 

« وجود دارد که پنج بَابٌ فِي کَمْ یُقْرَأُ الْقُرْآنُ وَ یُخْتَم افی بابی با عنوان »در کتاب گرانسنگ اصول ک
است که ایشان به محمد بن عبد الله فرمودند من   روایت در آن وجود دارد. روایت اول از امام صادق 

 ( 617/ 2ش: 1365خوش ندارم تو قرآن را در مدت کمتر از یک ماه بخوانی! )کلینی، الکافی، 
می پرسد: آیا در ماه مبارک رمضان من در یک شب قرآن را   در روایت دوم ابو بصیر از امام صادق

می کند، باز حضرت اجازه ندادند، هنگامی بخوانم؟ امام اجازه ندادند؛ بار دوم نسبت به دو شب سوال
تی از سیره سپس نکاتی در عظمت ماه رمضان و نکا  که از سه شب سوال شد، حضرت اجازه فرمودند.

)پیشین( آخرین روایت این باب نیز شبیه به  در زمینه خواندن قرآن بیان فرمودند.    اصحاب نبی مکرم
همین روایت است، با این تفاوت که در این روایت مدت خواندن قرآن در غیر ماه رمضان شش شب و 

 در ماه مبارک رمضان سه شب بیان شده است. )پیشین(
حدیث و راوی حدیث این احتمال وجود دارد هر دو حدیث یکی باشند، که حدیث  با توجه به الفاظ 

  تر نقل شده است.پنجم کامل 
می راوی حدیث سوم حسین بن خالد است. وی هنگامی که از مدت زمان ختم قرآن از امام صادق ع

ظهور در این دارد    می فرمایند. ذیل حدیثپرسد امام خواندن قرآن در مدت پنج روز یا هفت روز را اجازه 
 (618می خواندند. )پیشین، که خود آنحضرت در مدت چهارده روز قرآن را 

در ماه مبارک رمضان چهل ختم قرآن    حدیث چهارم دلالت دارد بر این که برخی از اصحاب ائمه
بیتانجام اهل  دادند، و  نیز ر.ک: مفید   می  )پیشین؛  بلکه ستودند.  نکردند،  را نکوهش  آن  تنها  ، نه 

 ( 312 ق:1413 المقنعه،
ای تا جمعه در شهر مکه قرآن را ختم کند، می کند: هر کس از جمعهروایت   ابو حمزه از امام باقر 

یا در کمتر از این مدت، یا بیشتر از این مدت، و ختمش را در روز جمعه انجام دهد، خداوند به وی به  

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=52299
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 338-317 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 یمقام معظم رهبر  های یشه بر اند  یدبا تأک  یاسلام  یاتتلاوت قرآن در روا یتکم  یلتحل

 و احمد زرنگار    ی اختر رضو یدمجتبی س

که وجود خواهد داشت، اجر و ثواب عطا کند و    ای ای که وجود داشته تا آخرین جمعهمیزان اولین جمعه
 ( 288ق: 1407اگر ختم قرآن در روز دیگری ختم کند، نیز همین گونه است. )حلی، 

می شود. بیشتر این روایات  چندین روایت در باب مدت ختم قرآن دیده نیز  در منابع حدیثی اهل سنت  
 نقل شده است.  توسط عبد الله بن عمرو از پیامبر 

می  می کند که در آن اسحاق بن ابی برده از عبد الله بن عمرو نقله اسناد خود روایتی نقل بیهقی ب
کند. آن حضرت در پاسخ در مورد مدت زمان ختم قرآن سوال می   کند که وی از رسول گرامی اسلام

می  جواب   می پرسد: توانایی من بیش از این است. درمی فرمایند: در هر ماه قرآن را ختم کن. وی باز وی 
می کند. آن فرمایند: در مدت بیست روز آن را ختم کن. عبد الله دوباره توانایی بیشتر خود را یادآوری 

می می فرمایند: در مدت پانزده روز آن را به اتمام برسان. این سوال و جواب چندین دفعه تکرار حضرت 
می فرمایند. بعد دت زمان ختم قرآن بیان به ترتیب ده روز و پنج روز را م  شود و در نتیجه پیامبر اسلام

از بیان پنج روز هنگامی که عبد الله بن عمرو توانایی خود را در به اتمام رساندن تلاوت قرآن در کمتر 
ق:  1421نمی دهند. )بیهقی، شعب الایمان،  می دارد، پیامبر اجازه آن را به وی این از این مدت را اظهار 

می  نیز نقل کرده است و آن را حدیث »حسن صحیح و غریب« معرفی ( این روایت را ترمذی  2/394
ق، 1419می شمارد. )ترمذی، سنن ترمذی، کند. علت غرابت آن را نقل اسحاق از عبد الله بن عمرو بر 

( 5/25ق:  1411( نسائی نیز این حدیث را در سنن الکبری نیز آورده است. )نسائی، السنن الکبری،  5/40
می شود. )دارمی، سنن دارمی، با اختلاف در کلمات آن در سنن دارمی نیز دیدههمچنین این روایت  

( محقق کتاب اسناد حدیث را »ضعیف« اما حدیث را »متفق علیه« ذکر کرده است. 2184/ 4ق:  1421
)پیشین( در برخی از روایات همسو مدت ختم از چهل روز آغاز شده و تا هفت روز، یا پنج روز تقلیل 

است.   بخاری،  یافته  صحیح  بخاری،  مسلم،  8/122ق:  1410)ر.ک:  صحیح  نیشابوری،  ق: 1412؛ 
؛ بیهقی، 25-24/ 5ق:  1411؛ نسائی، السنن الکبری،  41/ 5ق،  1419؛ ترمذی، سنن ترمذی،  2/814

 ( 2/393ق: 1421شعب الایمان، 
کیم نسائی روایتی قریب به این مضمون نقل کرده است، با این تفاوت که ناقل حدیث یحیی بن ح

. مضمون حدیث حاکی از این می کنداست وی از عبد الله بن عمرو این حدیث را با تفاوت در تعبیر نقل
به ترتیب اجازه ختم قرآن را در مدت سی روز، بیست روز، ده روز و در نهایت   است که رسول خدا

 (5/24ق: 1411)نسائی، السنن الکبری،  هفت روز به عبد الله داده اند.
به من امر فرمودند که قرآن را در کمتر   روایت دیگری از عبد الله بن عمرو نقل شده است که پیامبر 

؛  5/25ق:  1411؛ نسائی، السنن الکبری،  4/2185ق:  1421از سه روز ختم نکنم. )دارمی، سنن دارمی،  
 (  393/ 2ق: 1421بیهقی، شعب الایمان، 
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می کند: هر نقل   می کند که عبد الله از پیامبر ی نقل نسائی بلافاصله بعد از ذکر این روایت، حدیث
کس در مدتی کمتر از سه روز قرآن را بخواند، آن را نفهمیده است. )نسائی، پیشین؛ نیز ر.ک: ترمذی، 

مضمون این دو روایت به قدری به هم مرتبط است که اگر سلسله سند   (5/42ق،  1419سنن ترمذی،  
 ن بود خواننده کتاب نسائی حدیث دوم را ادامه حدیث قبل تصور کند.این دو روایت متفاوت نبود، ممک

نقل  خدابیهقی  رسول  کند:  را  می  قرآن  مدتی  چه  در  پرسید  عمرو  بن  الله  عبد  خوانی؟ از  می 
فرمود چنین کاری انجام نده، بلکه در مدت    می کنی؟( عبد الله عرض کرد، هر شب! رسول خدا)ختم

 (2/395ق: 1421)بیهقی، شعب الایمان،  ن. سه شبانه روز آن را بخوا 
در ماه مبارک رمضان در هر سه شب یک   می کند که رسول گرامی اسلامعبد الرزاق روایتی نقل 

می کرد. می رسید، هر دو شب یک قرآن را ختم می دادند ولی هنگامی که دهه )آخر(ختم قرآن را انجام
 ( 254/ 4ق: 1403)صنعانی، المصنف، 

ین روایت »دخلت العشر« آمده که ممکن است در ظاهر به دهم ماه مبارک اشاره باشد، هر چند در ا
اما به قرینه روایات قبل در همین کتاب و مجموعه خانواده حدیثی که حاکی از اهتمام ویژه آن حضرت 

 رسد مراد از آن همان دهه آخر باشد. می به دهه آخر این ماه با عظمت است، به نظر 
اللهدر نقلهای مرب آنان  نیز گزارش   وط به اصحاب بزرگوار رسول  هایی متعددی در زمینه اهتمام 

 نسبت به ختم مداوم قرآن نقل شده است. 
در مورد ابی ابن کعب نقل است که وی در هر هشت روز و تمیم داری در هر هفت روز قرآن را  

 ( 396/ 2ق: 1421)بیهقی، شعب الایمان، می کردند. ختم
می خواند و برای این کار جز  ه بن مسعود نیز آمده است که وی هر سه شب قرآن را در مورد عبد الل

(  2/395ق:  1421)بیهقی، شعب الایمان،  می خواند.(  نمی برد. )بیشتر قرآن را در شب اندکی از روز بهره 
سه   در نقل دیگری از عبد الرحمن فرزند عبد الله بن مسعود نقل شده که پدرش در ماه مبارک رمضان هر 

می داده است و در غیر ماه مبارک رمضان از جمعه تا جمعه بعدی )در مدت یک شب ختم قرآن انجام
 (  218ق: 1409می داد. )فریابی، فضائل القرآن، هفته( ختم را انجام

می باشد که درباره وی نقل شده است که او تمام  سعید بن جبیر از تابعان جلیل القدر نیز از افرادی 
( یا نقل شده سعد  2184/ 4ق:  1421)دارمی، سنن دارمی،  می رساند.  مدت دو شب به اتمامقرآن را در  

  (2/398ق:  1421)بیهقی، شعب الایمان،    می خوانده است.بن ابراهیم کل قرآن را در یک شبانه روز 
در  همچنین در مورد سعید بن جبیر و عثمان بن عفان روایات جداگانه نقل شده است که هر کدام قرآن را  

( روایاتی شبیه این درباره دیگر افراد 41/ 5ق،  1419می خواندند! )ترمذی، سنن ترمذی،  یک رکعت انجام 
 (2/399ق: 1421بیهقی، شعب الایمان،  ر.ک: )گزارش شده است. 
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 338-317 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 یمقام معظم رهبر  های یشه بر اند  یدبا تأک  یاسلام  یاتتلاوت قرآن در روا یتکم  یلتحل

 و احمد زرنگار    ی اختر رضو یدمجتبی س

می آید این است که ختم قرآن یعنی خواندن قرآن از ای که از این احادیث به دستنخستین نتیجه
عیت دارد. این امر از احادیث »حال مرتحل« که در منابع حدیثی فریقین وجود دارد، ابتدا تا آخر، موضو

 قابل اثبات است. بنابر این نباید تنها به خواندن برخی از سور منتخب اکتفا کرد. 
می آید که نباید قرآن را در کمتر از سه روز ختم کرد. البته  همچنین از مجموعه این روایات چنین بر 

بارک رمضان و سایر ایام در این امر تفاوت است. البته افراد مختلف از لحاظ توانایی، استعداد، میان ماه م
ها و توان تدبر قطعاً در یک سطح قرار ندارند، و شاید همین امر کلید حل  زمینه، اشتغالات و فرصت 

به   امام صادق تفاوت در مقادیر ذکر شده در این روایات است. به عنوان مثال روایت اول که در آن  
مکن است مربوط محمد بن عبد الله فرمودند: خوش ندارم قرآن را در مدت کمتر از یک ماه بخوانی، م

. یعنی اگر امام مجهول   غهیان تقرأه آمده است، نه ص  ر ی تعب  رایباشد، زو شخص راوی  خاص    و مختص فرد 
 می داشت. ماه خوانده شود، شمولیتمی فرمودند که خوش ندارم قرآن در مدتی کمتر از یک این گونه 

یکی دیگر از نکاتی که باید در نظر داشت علاوه بر زمانهای خاص مانند ماه مبارک رمضان، توجه به  
می کند دلالت بر اهمیت ختم نقل   مکانهای ویژه است. به عنوان مثال روایتی که ابوحمزه از امام باقر 

آیات قرآن در همین شهر قرآن در شهر مکه است. زیرا مکه نخستین سر  زمین وحی بوده که بیشترین 
 نازل شده است.  شریف بر رسول خدا

اما در مورد احادیث منابع اهل سنت، نقل بیشتر این احادیث از عبد الله بن عمرو نکته شگفتی است.  
ر در برخی از این احادیث مدت ختم از چهل روز شروع شده و در برخی از این روایات از سی روز، د 

مورد کمترین زمان ختم نیز، هفت روز، پنج روز و سه روز نقل شده است، شاید ناظر به شرائط مختلف  
می توان چنین نتیجه گرفت که خواندن قرآن در کمتر از سه زمانی و مکانی و افرادی باشد. در مجموع 

در کمتر از سه   روز مناسب زیرا علت آن نیز همانگونه که در خود روایات تصریح شده است، خواندن
 می گیرد.روز فرصت تدبر را از انسان 

یا رکعت  روز  در یک  را  قرآن  است که  تابعان  و  از صحابه  برخی  به  مربوط  آنچه  می خواندند،  اما 
وم  صمعاز    می نماید. البته دو نقلی که درباره سعید بن جبیر و عثمان بن عفان نقل شده است، اولًا:عجیب

 روایت  در هر دوثالثاً:    ،نسبت به این امر ذکر نشده استهم از معصوم    ی دییاتنشده است. ثانیاً:  نقل  
و تنها قرائت قرآن در یک رکعت ذکر شده است. رابعاً: اصل این   کل قرآن نشده است،  ا یبه ختم    حیتصر 

   می نماید.ت یو دور از واقع  بیعج امر کمی
مسابقه سرعت در قرائت قرآن بوده    ی ظاهراً مسئله به نوع   ز ی رکعت ن   ک ی مورد عثمان و خواندن قرآن در    در 

(  م ی من پشت مقام )ابراه   ی : شب د ی می گو می کند که عبدالرحمن بن عثمان نقل   ی هق ی که ب   ی ت ی روا   نه ی است. به قر 
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)با گوشه چشم( به من اشاره کرد،    ی رد بر من غلبه نکند، ناگهان م   ی می خواستم در آن شب کس بودم و   ستاده ی ا 
  عثمان بن عفان است، پس از او دور  دم ی متوجه شدم د   ی زد، وقت   ی چشمک   گر ی نکردم، سپس بار د  ی من توجه 

 ( 398/ 2ق:  1421  مان، ی شعب الا   ، ی هق ی )ب   ! رکعت تلاوت کرد   ک ی دم، پس او جلو آمد و قرآن را در  ش 

 ساندن سورهخواندن قرآن با ترتیل و نهی از دغدغه به پایان ر 

روایات متعددی وجود دارد حاکی از اهمیت »ترتیل« است. در این گونه روایات از خواندن قرآن با 
می کنند که در آن  شتاب و عجله و بدون توجه به معانی آیات نهی شده است. شیخ کلینی روایتی را نقل 

می کند. آن حضرت در درباره معنای »و رتل القرآن ترتیلًا« سوال  راوی از وجود مبارک امام صادق 
 بسان بیان کن و    یخوب به  را    آنیعنی  می فرمایند:  را بیان   جواب، مر فرمایش حضرت امیر المؤمنین

وسیله ه  را بتان  دلهای سخت  بلکهساز،  نآن را پراکنده  )حروف(  مانند ریگ  هخوان، و  نشتاب  ا  شعر آن را ب
هدف شما خواندن همراه با د )یعنی  یرسانب  ه اتمامهمت شما این نباشد که سوره را بتمام  ، و  نیدبهراساآن  

)کلینی،   (معانی و مفاهیم آن باشد، نه اینکه به هر صورتی که شده، سوره را به آخر برسانیدتدبر و تأمل در  
 (  2/614ش: 1365الکافی، 

می فرمایند:  نقل   ترتیل از رسول گرامی اسلامدر تبیین معنای    حدیث دیگری را امیر المؤمنین
ترتیل عبارت است از اینکه )کلمات( قرآن را )با ادای صحیح( به درستی تثبیت کنی، به مانند ریگهای 
بیابان آن را پراکنده سازی و نه مانند شعر آن را با سرعت بخوانی، نزد شگفتیهای آن درنگ کنی و دلها را  

آوری و همت کسی از شما )صرفاً( به پایان رساندن سوره نباشد. )حمیری، به وسیله آن به جنبش در  
( قریب به این مضمون 1/161ق:  1383؛ نیز ر.ک: مغربی، دعائم الاسلام،  180قرب الاسناد، بی تا:  

)ر.ک:   است.  دید  قابل  نیز  سنت  اهل  حدیثی  مصادر  در  کلمات  این  عین  بعضاً  شعب  حتی  بیهقی، 
 ( 46؛ انصاری، الآثار، بی تا: 3/20ق: 1424؛ همو، السنن الکبری، 2/360ق: 1421الایمان، 

می کند. این که مقدار تلاوت روزانه قرآن چقدر کامل این روایات نیز خانواده حدیثی مجموعه قبل را  
باشد، بستگی به نحوه خواندن نیز دارد، زیرا کسی که در صدد بیشتر خواندن قرآن است، طبیعتاً باید با 

ای را به اتمام برساند و به سوره بعدی  می کند که سوره شتری قرآن بخواند و دائماً به این فکر سرعت بی
ها خوانده و قرآن را تمام کند. این امر ممکن است به کمیت گرایی انجامیده  برسد و به همین منوال سوره 

ان دینی مورد تاکید است،  و کیفیت خواندن قرآن را بی ثمر سازد. امری که در روایات نقل شده از پیشوای
کیفیت خواندن قرآن مقدم بر کمیت است. منظور از کیفیت خواندن صحیح قرآن، با رعایت اداء بایسته 
حروف و کلمات و در نظر گرفتن مواضع وقف و ابتدا و از همه مهمتر تلاش برای فهم و تدبر در معانی  

انس با قرآن و خواندن آن به منزله مقدمه برای فهم می باشد. این امر نباید مورد غفلت قرار گیرد که  قرآن
 می شود. و عمل به این کتاب آسمانی است و این گونه است که هدایت فردی و اجتماعی قرآن محقق 
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 یمقام معظم رهبر  های یشه بر اند  یدبا تأک  یاسلام  یاتتلاوت قرآن در روا یتکم  یلتحل
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 دیدگاه مقام معظم رهبری  

رهبر معظم انقلاب بارها بر اهمیت فهم قرآن در کنار خواندن آن تاکید فرمودند. در دیدار با اعضای 
 می فرمایند:  قت دولت و

همه » در  کنند  سعی  اوقات  دوستان  رمضان    -ی  ماه  در  یاد   قرآن تلاوت   -بخصوص  از  را 
تلاوت  قرآن .نبرند شود.  حذف  زندگیتان  از  باشید؛ قرآن نباید  داشته  حتماً  است.  هر  را  ممکن  چه 

انسان بخواند و برود و معانی طور  یی که همینهم با تأمل و تدبر اثر میبخشد. تلاوت عجله قرآن تلاوت 
بالاخره انسان   -فایده باشد  که بینیست؛ نه این قرآن را هم نفهمد یا درست نفهمد، مطلوب از تلاوت 

ی ارتباطی است و خود همین هم که توجه دارد این کلام خداست، نفس این یک تعلق و یک رشتههمین
قرآنی که مطلوب و مرغوب و  منع کرد لیکن تلاوت   خواندن قرآن طورمغتنم است و نباید کسی را از این

قرآنی مطلوب است که انسان با تدبر بخواند و کلمات الهی را بفهمد، که  مأمورٌبه است، نیست. تلاوت 
به نظر ما میشود فهمید. اگر انسان لغت عربی را بلد باشد و آنچه را هم که بلد نیست، به ترجمه مراجعه 

دو بار، سه بار، پنج بار که بخواند، انسان فهم و انشراح ذهنی نسبت به مضمون   کند و در همان تدبر کند؛
آیه پیدا میکند که با بیان دیگری حاصل نمیشود؛ بیشتر با تدبر حاصل میشود؛ این را تجربه کنید. لذا  

دوم، پنجم،   ی مرتبط به هم را میخواند، یک احساس و یک انتباه دارد؛ بارانسان بار اول وقتی مثلًا ده آیه 
هرچه انسان   .دهم که همین را با توجه میخواند، انتباه دیگری دارد؛ یعنی انسان انشراح ذهن پیدا میکند

 أت یه  ی اعضا  داریدر د  اناتیب«  ).بیشتر انس و غور پیدا کند، بیشتر میفهمد؛ و ما به این احتیاج داریم
 ( content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech3313؛ 1384مهر ماه  17؛ دولت 

 می فرمایند: ایشان در سخنرانی دیگری چنین 
و ماه جلسات   قرآن و ماه نزول قرآن اشکال سوم این است که ما در ماه مبارک رمضان که ماه تلاوت 

ماه   فراوانی هم در مساجد و محافل گوناگون است،  داریم و جلسات  را  این جلسه  ما هم که  و  است 
را بایستی از  قرآن .را ببندیم و ببوسیم و بگذاریم کنار. این نباید اتفاق بیفتد قرآن رمضان که تمام شد،

لااقل پنجاه  روز هر  دارد که  مرتبط و مأنوس باشیم. حالا در روایات قرآن خودمان جدا نکنیم. دائم باید با
نتوانستید، .بخوانید قرآن ی آیه  اگر  معیارهاست.  از  یکی  آیه  این،  ده  نگوئید  قرآن ی روزی  بخوانید؛ 

ه  ی قلی سوره ی حمد با چند آیهی سوره ی حمد را میخوانم و این چند آیه سوره   -یک رکعت    -هواللَّ
چه نماز نافله، چه   - قرآنی که در نماز میخوانید   غیر از آنای که فلانی میگوید. نه،  میشود همان ده آیه

فریضه صد  قرآن - نماز  آیه،  پنجاه  آیه،  بیست  آیه،  ده  قلب،  حضور  با  بنشینید،  کنید،  باز  را 
خواندن این است   قرآن یک نوع  .بخوانید را برای تدبر کردن و فهمیدن و استفاده کردن قرآن .بخوانید آیه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3313
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انسان ظاهر  تا آخر. این نوع، نمی قرآن که  بنده را بگیرد بخواند  البته  اثری ندارد.  خواهیم بگوئیم هیچ 
سابقها میگفتم هیچ اثر ندارد، بعد تجدید نظر کردم. نمیشود گفت هیچ اثر ندارد، ولی اثرش در قبال آن  

 .است، شبیه هیچ است؛ نزدیک هیچ است قرآن اثری که متوقعِ از تلاوت 
میخوانند برای    -این مال امثال ماهاست    -کسانی است که آیه را میخوانند، لیکن  یک تلاوت، تلاوت  

ای پیدا کنند برای گفتن در فلان منبر، در فلان سخنرانی، در فلان محفل، در فلان مجلس.  اینکه یک نکته
 .این، عیبی ندارد؛ اما این نوع هم آن نیست که ما موظفیم انجام بدهیم

انسان مثل یک مستمعی بنشیند پای صحبت خدای متعال. خدای متعال  یک تلاوت این است که  
ای به شما رسیده باشد. شما نامه  دارد با شما حرف میزند. مثل اینکه از یک عزیزی، از یک بزرگی، نامه

نوشته شما  برای  چه  ببینید  اینکه  برای  میخوانید؟  چه  برای  میخوانید.  میگیرید  را   قرآن .را 
نامه ا .بخوانید اینجوری  امین ین  متعال است.  اینی خدای  دلها  و  زبانها  متعال  قرآن ترین  از خدای  را 

گرفته و به شما رسانده است. ما از آن استفاده کنیم؛ بهره ببریم؛ لذا در روایت هست که سوره را وقتی که 
ید؛ ولو را بفهم قرآن میخوانید، همت شما این نباشد که به آخر سوره برسید، همت شما این باشد که

حالا به آخر سوره، به وسط سوره، وسط جزء، به وسط حزب نرسید و آن را تمام هم نکنید؛ تأمل و تدبر  
مأنوس  قرآن دل نمیکَند. اگر ما با قرآن  مأنوس بشود، از قرآن اگر کسی با .بخوانید را اینگونه قرآن .کنید

از حقیقتاً  نمیکَنیم قرآن بشویم،  د  اناتیب)  .دل  ماه    22؛  انیقار   داری در  ؛ 1386شهریور 
content?id=-https://farsi.khamenei.ir/speech3400 ) 

می توان فهمید، اولًا خواندن قرآن را محدود به ماه مبارک رمضان نیست. ثانیاً از این بیان به خوبی 
خواندن قرآن باید همراه با فهم و توجه به معانی و پیامهای زندگی ساز این کتاب آسمانی شود. و ثالثاً 

به انتها رساندن سوره یا جزء نباشد، به عبارتی کیفیت تلاوت مهمتر از  نیت اصلی خواننده قرآن صرفاً  
می شود که این سخنان ریشه کمیت آن است. با دقت در بیانات مقام معظم رهبری این حقیقت آشکار

 در منابع اسلامی و پشتوانه روایی دارد.
  

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3400
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 338-317 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 یمقام معظم رهبر  های یشه بر اند  یدبا تأک  یاسلام  یاتتلاوت قرآن در روا یتکم  یلتحل

 و احمد زرنگار    ی اختر رضو یدمجتبی س

 نمودار کمیت تلاوت و عوامل مرتبط با آن 
 
 
 
 
 
 
 
 

 گیرینتیجه

 ی آن داشته باشد، روز  ی برا  یتلاوت روزانه قرآن داشته باشد و برنامه منظم   یزم است هر مؤمنلا.  1
 قرآن را تلاوت کرده باشد. ات یاز آ ی که تعداد نینگذرد مگر ا

 نماز است.  ر یاز تلاوت در غ شیتلاوت قرآن در نماز ب  لتیفض. 2
می  خوانده  ژه ی داشته و به صورت و  یخاص  لتیمنتخب که فض  اتیاست علاوه بر سور و آ  بهتر .  3

 شوند، مسلمانان برنامه تلاوت کامل و ختم قرآن داشته باشند.
 دارد.  ی شتر یب  لتیاز زمانها از جمله ماه مبارک رمضان فض یقرآن در برخ قرائت. 4
 دارد. یدو چندان  تیشهر مکه مکرمه اهم ژه ی به و یخاص  ی قرآن در مکانها خواندن. 5
  زانیم  نیداشته باشند، کمتر   شتر یاست مسلمانان در حد توانشان قرائت روزانه قرآن هر چه ب   بهتر .  6

 آمده است.  اتیدر روا هیاست و تا هزار آ هیپنجاه آ
  ات یقرآن و روا  اتیتلاوت است، که بر اساس آ  تیفیو مقدار تلاوت است، ک  تیمهمتر از کم  آنچه.  7

رعاتلا  یعنیباشد.    لیترت  وهیبا ش  نیمعصوم با  و شا  تی وت  درست  اداء  به  مربوط  نکات   ستهیتمام 
 توجه شود. ز ین رآنق  یکلمات قرآن باشد، و ضمن در نظر داشتن موارد وقف و ابتدا به محتوا و معان

  ار یبس دیباشد، و نبا تیباشد که مانند خواندن اشعار دوران جاهل ادیز اریبس دیتلاوت نبا سرعت. 8
 سرعت متوسط و مناسب انتخاب شود.  نیپراکنده شود. بنابر ا گر یکُند باشد که حروف از هم د 

از   یقیو مقدار تلاوت قرآن به طور دق   زانیم  نهیدر زم  ی مقام معظم رهبر   اناتیب.  9 با بهره جستن 
و مفسر در   ه یفق  ن یاهای  شه یدار بودن اند  شهیشده است، که نشانگر ر  انیو مطابق با آن ب  یاسلام  اتیروا

  دارد.   یاسلام لیاصهای آموزه 
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 و مآخذ منابعفهرست 

ابن ابی جمهور، محمد بن زین الدین، عوالی اللئالی العزیزیه فی الاحادیث الدینیة، قم: دار سید  .1
 ق. ه  1405الشهداء للنشر، 

 ق. ه  1409ابن ابی شیبه، عبد الله بن محمد ، المصنف، بیروت: دار التاج،  .2

 و   للطباعة  الفکر   دار:  بیروت   العرب،  مکرم، لسان  بن  محمد  الدین   الفضل جمال  ابو،  منظور  ابن .3
 م. سو ، چاپق ه 1414، صادر  دار -التوزیع و النشر 

مفردات  محمد  بن  حسین،  اصفهانی .4 داودی،   عدنان  صفوان:  تحقیق  القرآن،   ألفاظ  راغب، 
 ق.  ه 1412 ،الشامیة الدار -العلم دار دمشق:  -بیروت 

 بیروت: بی تا. الآثار، قاضی ابو یوسف یعقوب بن ابراهیم،  ،ی انصار .5

قاهره:   .6 بخاری(،  )صحیح  الصحیح  الجامع  اسماعیل،  بن  محمد  الاوقاف.  بخاری،  وزارة 
 ق.1410،  للشئون الاسلامیة. لجنة إحیاء کتب السنة یالمجلس الاعل 

 ق.1421مان، بیروت: دار الکتب العلمیه، بیهقی، ابوبکر احمد بن حسین، شعب الای  .7

 ق. 1424ــــــــــ، السنن الکبری، بیروت: دار الکتب العلمیة،  .8

 ق.1419ترمذی، محمد بن عیسی، سنن ترمذی، قاهره: دار الحدیث،  .9

العربیة .10 صحاح  و  اللغة  تاج  حماد،  بن  اسماعیل  تحقیقجوهری،  عطار ،  الغفور  عبد  احمد   :  ،
 ق.1410لائین، بیروت: دار العلم للم

، تهران،  الی تحصیل مسائل الشریعه سائل الشیعه  ، تفصیل وحرّ عاملی، شیخ محمد بن الحسن .11
 . چاپ ششمش، 1367اسلامیه، 

 ق. 1407بی جا، دار الکتاب الاسلامی،    ، ی الساع   ة و نجا   ی الداع   ة عد احمد بن محمد بن فهد،    ، ی حل  .12

 تهران: مکتبة النینوی الحدیثة، بی تا. قرب الاسناد، عبد الله بن جعفر، ،ی ر یحم .13

 ق. 1421ریاض: مرکز التراث الثقافی المغربی،   ،یسنن دارمعبد الله بن عبد الرحمن،   ،یدارم  .14

 ق. 1412دیلمی، حسن بن محمد، ارشاد القلوب الی الصواب، قم، شریف رضی،  .15

 ق.  ،1408البیتــــــــــ، اعلام الدین فی صفات المؤمنین، قم، مؤسسه آل  .16

 ق. 1404رازی، ابو الحسین احمد بن فارس، معجم مقائیس اللغۀ، قم: انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی،   .17

 شعیری، تاج الدین محمد بن محمد، جامع الاخبار، نجف، مطبعه حیدریه، بی تا.  .18

 ش، چاپ ششم. 1376صدوق، محمد بن علی ابن بابویه، امالی، تهران، کتابچی،  .19

 ق، چاپ دوم. 1406ثواب الاعمال و عقاب الاعمال، قم، دار الشریف الرضی،   ــــــــــ، .20
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 ق. 1396قم: مکتبة داوری،  فضائل الاشهر الثلاثة، ــــــــــ،  .21

ــ، معانی الاخبار، قم،   .22 ـــ ــ  ق. 1403،  دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم ـــ

عبد   .23 بکر  ابو  حمیری،  اعظمی، صنعانی  الرحمن  حبیب  محقق:  المصنف،  همام،  بن  الرزاق 
 ق.1403بیروت: المجلس العلمی، 

 ق. 1390للمطبوعات،    ی موسسه الاعلم   روت، ی القرآن، ب   ر ی تفس   ی ف   زان ی الم   ن، ی محمد حس   د ی س   ، یی طباطبا  .24
 . هـ ق1409بیروت: مؤسسه الرسالة،   ن،ییمسند الشامسلیمان بن احمد،  ،یطبران .25

 ـــــــــــ، المعجم الکبیر، قاهرة: مکتبة ابن تیمیة، بی تا. .26

 م. چهار  چاپ ق،1412، منشورات شریف رضی، قم، کارم الاخلاقفضل، م بن طبرسی، حسن .27

انتشارات ناصر   .28 القرآن، چاپ سوم، تهران،  البیان فی تفسیر  طبرسی، فضل بن حسن ، مجمع 
 . 1372خسرو، 

 .تای ب ،یالتراث العرب اءیدار اح روت،یالقرآن، ب ر یستف یف  انیمحمد بن حسن، التب ،یطوس .29
 ق، چاپ دوم. 1410خلیل بن احمد، العین، قم: نشر هجرت،   فراهیدی، .30

 ق. 1409ناشرون، -ریاض: مکتبة الرشد فضائل القرآن، جعفر بن محمد، ،یابیفر  .31

اصفهان،   .32 الوافی،  مرتضی،  بن  محمد  کاشانی،  علیه فیض  علی  المؤمنین  أمیر  امام  کتابخانه 
 ق. 1406، السلام 

ق،  1405کفعمی عاملی، ابراهیم بن علی، المصباح جنة الامان الواقیة، قم، دار الرضی زاهدی،   .33
 چاپ دوم.  

 چهارم.  چاپ، 1365 الاسلامیه ، الکتب دار تهران: الکافی، یعقوب، بن محمد کلینی، .34
 .دوم  چاپ ،1403 ،الوفاء موسسه :بیروت  بحارالانوار، باقر، محمد مجلسی، .35

 ش.1371معین، محمد، فرهنگ فارسی معین، تهران، امیر کبیر،  .36

السلام(   همی)عل  تیمؤسسة آل البمغربی، قاضی ابوحنیفه نعمان بن محمد، دعائم الاسلام، قم:   .37
 ق، چاپ دوم. 1383، التراث اءیلإح 

 .ق1413 قم: کنگره جهانی هزاره شیخ مفید )ره(، المقنعه، محمد بن محمد، د،یمف)شیخ(  .38

 ق.1411نسائی، احمد بن علی، السنن الکبری، بیروت: دار الکتب العلمیه،  .39

 . 1408ل، قم، مؤسسه آل البیت، ئنوری، محدث میرزا حسین، مستدرک الوسا .40

 .ق1412 الحدیث، قاهره: دار مسلم، حیصحمسلم بن حجاج،  ،ی شابورین .41

42. www.Khamenei.ir . 



 

 

 

 

336 

Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P:317-338 
An Analysis of the Quantity of Quranic (Tilawat) Recitation in Islamic Narrations with Emphasis 

on the Thoughts of the Supreme Leader (Imam Khamenei) 
Seyed Mojtaba Akhtar Razavi  and Ahmad Zarnegaar 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 آموزش عالی قرآن و حدیثمجتمع 

 

References    

1. Ansari, Qadi Abu Yusuf Yaqub bin Ibrahim, Al-Athar (The Relics), Beirut: n.d. 

2. Bayhaqi, Abu Bakr Ahmad bin Hossein, Al-Sunan al-Kubra (The Great Sunnah), 

Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1424 AH (2003 CE). 

3. Bayhaqi, Abu Bakr Ahmad bin Hossein, Shu'ab al-Iman (Branches of Faith), 

Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1421 AH (2000 CE). 

4. Bukhari, Mohammad bin Ismail, Al-Jami' al-Sahih (Sahih Bukhari), Cairo: 

Ministry of Awqaf, Supreme Council for Islamic Affairs, Committee for Reviving 

the Books of Sunnah, 1410 AH (1989 CE). 

5. Darimi, Abdullah bin Abdul Rahman, Sunan al-Darimi (Darimi's Sunan), Riyadh: 

Cultural Heritage Center of Morocco, 1421 AH (2000 CE). 

6. Daylami, Hasan bin Mohammad, A'lam al-Din fi Sifat al-Mu'minin (The 

Knowledge of Religion Regarding the Attributes of Believers), Qom: Ahlul Bayt 

Institute, 1408 AH (1990 CE). 

7. Daylami, Hasan bin Mohammad, Irshad al-Qulub ila al-Sawab (Guidance of 

Hearts to the Right Path), Qom: Sharif Razi, 1412 AH (1992 CE). 

8. Farahidi, Khalil bin Ahmad, Al-Ayn, Qom: Nashr Hijrat, 1410 AH (2009 CE), 2nd 

Edition. 

9. Faryabi, Ja'far bin Mohammad, Fada'il al-Quran (The Virtues of the Quran), 

Riyadh: Maktabah al-Rushd - Publishers, 1409 AH (1988 CE). 

10. Fayz Kashani, Mohammad bin Murtada, Al-Wafi (The Comprehensive), Isfahan: 

Library of Imam Amir al-Mu'minin Ali (AS), 1406 AH (1987 CE). 

11. Hilli, Ahmad bin Mohammad bin Fahd, Iddat al-Da'i wa Najat al-Sa'i (The 

Caller's Provisions and the Striver's Salvation), N.p.: Dar al-Kitab al-Islami, 1410 

AH (1988 CE). 

12. Himyari, Abdullah bin Ja'far, Qurb al-Asnad (Proximity of the Chains), Tehran: 

Maktabah al-Ninawi al-Hadithah, n.d. 

13. Hurr Amili, Sheikh Mohammad bin al-Hasan, Tafsil Wasail al-Shi'ah ila Tahsil 

Masail al-Shari'ah (Detailed Means of Shi'ah to Acquire Jurisprudential Issues), 

Tehran: Islamiyah, 1367 SH (1988 CE), 6th Edition. 

14. Ibn Abi Jumhur, Mohammad bin Zain al-Din, Awali al-Li'ali al-Aziziyah fi al-

Ahadith al-Diniyah (The Precious Gems in Religious Narrations), Qom: Dar 

Sayyid al-Shuhada for Publishing,1405 AH (1986 CE). 

15. Ibn Abi Shaybah, Abdullah bin Mohammad, Al-Musannaf, Beirut: Dar al-Taj, 

1409 AH(1988 CE). 

16. Ibn Manzur, Abu al-Fadl Jamal al-Din Mohammad bin Makram, Lisan al-Arab 

(The Language of the Arabs), Beirut: Dar al-Fikr for Printing, Publishing, and 

Distribution - Dar Sader, 1414 AH (1994 CE), 3rd Edition. 



 

 

 
 

337 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 

 338-317 :ص ؛1403، بهار و تابستان 22دو فصلنامه علمی مطالعات قرائت قرآن، سال دوازدهم، شماره 
 یمقام معظم رهبر  های یشه بر اند  یدبا تأک  یاسلام  یاتتلاوت قرآن در روا یتکم  یلتحل

 و احمد زرنگار    ی اختر رضو یدمجتبی س

17. Isfahani, Hossein bin Mohammad Raghib, Mufradat Alfaz al-Quran (Lexicon of 

Quranic Terms), Edited by Safwan Adnan Dawoodi, Beirut-Damascus: Dar al-Ilm 

- Al-Dar al-Shamiyah, 1414 AH (1992 CE). 

18. Jawhari, Ismail bin Hamad, Taj al-Lughah wa Sahah al-Arabiyah (Crown of 

Language and Authentic Arabic), Edited by Ahmad Abdul Ghafour Attar, Beirut: 

Dar al-Ilm lil-Malayin, 1410 AH (1991 CE). 

19. Kaf'ami Amili, Ibrahim bin Ali, Al-Misbah Jannat al-Iman al-Waqiyah (The 

Lantern: The Protective Garden of Faith), Qom: Dar al-Razi Zahidi, 1405 AH 

(1986 CE), 2nd Edition. 

20. Kulayni, Mohammad bin Ya'qub, Al-Kafi, Tehran: Dar al-Kutub al-Islamiyah, 

1365 SH (1986 CE), 4th Edition. 

21. Maghribi, Qadi Abu Hanifah Nu'man bin Mohammad, Da'a'im al-Islam (Pillars 

of Islam), Qom: Al-Bayt Foundation for Reviving Heritage, 1383 AH (2004 CE), 

2nd Edition. 

22. Majlisi, Mohammad Baqir, Bihar al-Anwar (The Seas of Lights), Beirut: Al-Wafa 

Institute, 1403 AH (1984 CE), 2nd Edition. 

23. Mo'in, Mohammad, Farhang-e Farsi Mo'in (Mo'in Persian Dictionary), Tehran: 

Amir Kabir,1371 SH (1992 CE). 

24. Nasai, Ahmad bin Ali, Al-Sunan al-Kubra (The Great Sunnah), Beirut: Dar al-

Kutub al-Ilmiyah, 1411 AH (1990 CE). 

25. Naysābūrī, Muslim bin Hajjaj, Sahih Muslim (Authentic Muslim), Cairo: Dar al-

Hadith, 1412 AH (2009 CE). 

26. Nuri, Muhaddith Mirza Hussain, Mustadrak al-Wasa'il (Supplement to the 

Means), Qom: Al-Bayt Foundation, 1408 AH (2007 CE). 

27. Razi, Abu al-Husayn Ahmad bin Faris, Mu'jam Maqayis al-Lugha (Dictionary of 

Linguistic Standards), Qom: Publications Office of Islamic Preaching, 1404 AH 

(1985 CE). 

28. Saduq, Mohammad bin Ali bin Babawayh, Al-Amali (The Dictations), Tehran: 

Ketabchi, 1376 SH (1997 CE), 6th Edition. 

29. Saduq, Mohammad bin Ali bin Babawayh, Fada'il al-Ashhur al-Thalathah (The 

Virtues of the Three Months), Qom: Maktabah Davari, 1396 AH (2017 CE). 

30. Saduq, Mohammad bin Ali bin Babawayh, Ma'ani al-Akhbar (Meanings of the 

Reports), Qom: Islamic Publications Office affiliated with the Society of Teachers 

of the Islamic Seminary in Qom, 1403 AH (2023 CE).  

31. Saduq, Mohammad bin Ali bin Babawayh, Thawab al-A'mal wa Iqab al-A'mal 

(The Rewards and Punishments of Actions), Qom: Dar al-Sharif al-Razi, 1406 AH 

(2007 CE), 2nd Edition. 

32. San'ani Hamiri, Abu Bakr Abdul Razzaq bin Humam, Al-Musannaf, Edited by 

Habib al-Rahman Azami, Beirut: Scientific Council, 1403 AH (1984 CE). 



 

 

 

 

338 

Bi-Quarterly Scientific Studies of Quran Reading, Spring and Summer 2024, 12(22), P:317-338 
An Analysis of the Quantity of Quranic (Tilawat) Recitation in Islamic Narrations with Emphasis 

on the Thoughts of the Supreme Leader (Imam Khamenei) 
Seyed Mojtaba Akhtar Razavi  and Ahmad Zarnegaar 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 آموزش عالی قرآن و حدیثمجتمع 

 

33. Sheikh Mufid, Mohammad bin Mohammad, Al-Muqni'ah (The Sufficient), Qom: 

World Congress of the Millennium of Sheikh Mufid (RA), 1413 AH (1994 CE). 

34. Shua’yari, Taj al-Din Mohammad bin Mohammad, Jami' al-Akhbar (Collection of 

Reports), Najaf: Haydariyah Press, n.d. 

35. Tabarani, Sulayman bin Ahmad, Al-Mu'jam al-Kabir (The Great Lexicon), Cairo: 

Maktabah Ibn Taymiyyah, n.d. 

36. Tabarani, Sulayman bin Ahmad, Musnad al-Shamiyyin (The Hadith Collection of 

the People of Sham), Beirut: Al-Risalah Foundation, 1409 AH (1988 CE). 

37. Tabarsi, Fadl bin Hasan, Majma' al-Bayan fi Tafsir al-Quran (Collection of 

Clarifications in Quranic Exegesis), 3rd Edition, Tehran: Nasir Khusraw 

Publications, 1372 SH (1993 CE). 

38. Tabarsi, Hasan bin Fadl, Makarim al-Akhlaq (Noble Morals), Qom: Sharif Razi 

Publications, 1412 AH (1991 CE), 4th Edition. 

39. Tabatabaei, Sayyid Mohammad Hussain, Al-Mizan fi Tafsir al-Quran (The 

Balance in Quranic Exegesis), Beirut: Al-A’lami Foundation for Publications, 

1390 AH (2011 CE). 

40. Tirmidhi, Mohammad bin Isa, Sunan al-Tirmidhi (Tirmidhi's Sunnah), Cairo: Dar 

al-Hadith, 1419 AH (1998 CE). 

41. Tusi, Mohammad bin Hasan, Al-Tibyan fi Tafsir al-Quran (Clarification in 

Quranic Exegesis), Beirut: Dar Ihya al-Turath al-Arabi, n.d. 

42. www.khamenei.ir. 
 

http://www.khamenei.ir/


 

 

 

 طالعات قرائت قرآنم

 اشتراکمزایای 

 . دریافت به موقع و منظم فصلنامه1
 . رایگان بودن هزینه ارسال فصلنامه 2

 اشتراک هنحو

 تومان80000شماره(   2. هزینه اشتراک یکساله )1
 37110225. تماس با دفتر مجله مطالعات قرائت قرآن و اطمینان از موجود بودن نشریه: 2
 ی به نام مجتمع آموزش عالی امام خمین، ملت بانک 3272941130 . واریز مبلغ مذکور به شماره 3
 . تکمیل فرم درخواست اشتراک4
مجتمع آموزش عالی قرآن  ،  میدان جهاد،  نشانی: قم  . ارسال فرم درخواست اشتراک به همراه فیش بانکی به5

 37185 ـ3797 پستی: صندوق ، و حدیث
 025-37720913دورنگار:     025-37110535 تلفن:

 www.quran.imam.miu.ac.ir ، گروه علوم و فنون قرائات، عالی قرآن و حدیثمجتمع آموزش 
 www.qer.journals.miu.ac.irدریافت مقالات از طریق 

 Email: Qeratpajohi@imam.miu.ac.irدریافت نامه از طریق  

 
 

 

  

 برگ درخواست اشتراک 
   .. ................................................................................. ..............................نام و نام خانوادگی: 

 ............................. ................................................................................... سازمان / نهاد / و...: 
 ................................................................ کدپستی: .............................................اس: تلفن تم

 .......... ... ......................................................................................................آدرس دقیق پستی: 
 .............. ................................................................................................................ضیحات: تو

.......................................................................................................................... ....................... 
 کد اشتراک قبلی:  شروع اشتراک از شماره:  

 



 

 

In the name of Allah، the Most Beneficent، the Most Merciful 

Studies of Quran Reading 
A Scientific Bi-Quarterly 

Year 12. No. 22. Spring and Summer 2024 

Concessioner: Al-Mustafa International University 

Publication place: Quran and Hadith High Educational Complex 

Editor-in-Chief: Muhammad Ali Rezaie Isfahani 

Editor: Muhammad Fakir Maibudi 
ISSN (Print): 2676-6906 

ISSN (Online): 2676-6914 

Editorial Board: (Based on Alphabetical Order) 

Muhammad Reza Haj Ismaili 
Professor of Quranic Sciences and Hadith, 

Isfahan University 

Muhammad Ali Rezaei 

Isfahani 
Professor of Quranic Sciences and Hadith, Al-

Mustafa International University 

Muhammad Fakir Maibudi 
Professor of Quranic Sciences and Hadith, Al-

Mustafa International University 

Muhammad Mahdi Gorgian 
Professor of Islamic mysticism, Al-Mustafa 

International University 

Qasim Bustani 
Associate Professor Quranic Sciences and 

Hadith of Chamran University, Ahwaz 

Muhammad Jannatifar 
Associate Professor of Arabic Literature and 

language, Islamic Azad University, Qom 
Muhammad Reza Sotudah 

Niya 
Associate Professor Quranic Sciences and 

Hadith, Isfahan University’ 

Farajullah Al-Shazli Professor of Al-Azhar Society - Egypt 

Mohammad Amin Mashali 
Associate Professor, Marmara University, 

Istanbul 

Production Editor: Abbas Karimi  

Internal Manager: Abbas Karimi 

Editor: Ali Farhamandian 

Page Designer: Akbar Jafari 

English Translator and editor: Barakat Allah Sinavi 

*** 
Circulation: 50 copies 

Price: 400.000 Rials 

*** 

Address: Quran and Hadith High Educational Complex, Jihad Square, Qom, Iran 

 Research Assistant. 

Tele: 025-37110535 Fax: 025-37734094 Postal Box: 37185- 3797 

Mail: Qeratpajohi@imam.miu.ac.ir 

Site: www.qer.journals.miu.ac.ir 

mailto:Qeratpajohi@imam.miu.ac.ir

